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INTRODUCCIO

La vint-i-setena sessio dels Col-loquis de Vic va ini-
ciar-se el dijous dia 6 d’octubre del 2022, a la Sala de Plens
del Consell Comarcal d’Osona. A les 11h. el president de
la Societat Catalana de Filosofia, el professor Conrad Vi-
lanou va donar sortida al primer grup de set comunicacions
d’aquesta sessio, dedicada enguany, al tema de la llengua.
Es habitual iniciar el treball dels Col-loquis a primera hora
de la tarda pero en aquesta ocasio el comite cientific dona el
vist-i-plau a un total de vint-i-cinc aportacions i per tal de
poder disposar del temps necessari per a debatre-les s”habi-
lita el dijous al mati per comengar el treball.

La presentacié de la tematica general va fer-se a les qua-
tre de la tarda. Els professors Ignasi Roviré i Conrad Vilanou
van mostrar la pluralitat d’optiques i d’especialitats des de
les quals es focalitzaven les aportacions dels diversos inves-
tigadors que participaven en la trobada d’aquest any; alhora
que presentaven també el volum que recollia les llicons i
les comunicacions de la vint-i-sisena sessié, duta a terme
el 2022 en la mateixa sala i dedicada a I’amistat. Acabats
aquests parlaments es passa a la presentacié del professor
Salvatore Tedesco, de la Universita degli Studi di Palermo,
que inaugura propiament els Col-loquis amb la lli¢é «Entre
Novalis i Inger Christensen: sobre “I’estat de secret” de la
llenguay. Acte seguit s’obri el segon ambit de treball, acon-
duit pel Professor Josep Monserrat, dega de la Facultat de
Filosofia de la UB, amb un total de vuit intervencions més
que anaren acompanyades dels col-loquis oportuns i s’allar-
garen fins a les vuit del vespre.



El segon dia dels debats, el divendres dia 7 d’octubre,
s’inicia a les 10h. amb la llicd del Professor Xavier Serra,
de la Institucié Alfons el Magnanim-Centre Valencia d’Es-
tudis i d’Investigacié que, intitulada «Les idees de Joan
Fuster sobre els conflictes lingiiistics en 1’época actualy, vi-
sibilitzava la aportacio dels Col-loquis de Vic a I’any d’ho-
menatge que els paisos catalans han dedicat a I’obra i a la
persona de Joan Fuster. A aquesta 1li¢od hi assistiren alum-
nes de batxillerat del Col-legi Sant Miquel dels Sants (Vic)
que pogueren participar en el debat conseqlient i seguir el
conjunt de les set intervencions que formaren part de 1’altim
ambit de treball: un ambit que va ser aconduit per Professor
Xavier Garcia-Durant (SCF).

Els Col-loquis reberen, a les 13h. i com a colof6 final,
la lligo del Professor Ramon Pinyol, president de la sec-
ci¢ Historico-Arqueologica i membre numerari de I’ Institut
d’Estudis Catalans. Aquesta llico, que porta per titol «Llen-
gua, literatura i nacid: una relacié controvertiday, va ser se-
guida també pel Sr. Joan Carles Rodriguez, president del
Consell Comarcal d’Osona que, un cop acabada la interven-
ci6 del Professor Pinyol, adrega unes paraules de cloenda a
tots els assistents.

La persistencia en la celebracid dels Col-loquis de Vic és
deguda a I’aposta tossudament volguda de la Societat Cata-
lana de Filosofia, 1’Associaci6 Filosofica de les Illes Bale-
ars, la Societat de Filosofia del Pais Valencia; de la Facultat
de Filosofia de la Universitat de Barcelona, la Universitat
de Vic-UCC, la Universita degli Studi di Palermo i de I’Ins-
titut de Dret 1 Tecnologia (IDT-UAB); de I’Ajuntament de
Vic i del Consell Comarcal d’Osona; i amb el suport deci-
dit de la Institucié Alfons el Magnanim-Centre Valencia
d’Estudis i d’Investigacio 1 del Col-legi Sant Miquel dels
Sants de Vic.

Aquesta edici6 dels Col-loquis de Vic ha agrupat profes-
sionals de les humanitats de deu universitats de Catalunya,



de les Illes Balears, de Valéncia i d’Italia; aixi com sis ins-
titucions dedicades a la recerca, la investigacio o a I’ense-
nyament. Si en aquest balang hi sumem el saber, la voluntat
i el bon fer de la setantena d’assistents i participants ens fa
sentit satisfets dels resultats obtinguts, que avui presentem
en aquestes pagines.

Ignasi Roviré i Conrad Vilanou
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ENTRE NOVALIS | INGER
CHRISTENSEN: SOBRE L'«ESTAT
DE SECRET» DE LA LLENGUA

SALVATORE TEDESCO
Universita degli Studi di Palermo

En primer lloc voldria donar les gracies a 1’amic Ignasi
Roviro, a la Societat Catalana de Filosofia i a tots els or-
ganitzadors de la 27 edici6 dels Col-loquis de Vic, dedicat
enguany al tema de la llengua, per aquesta invitacio.

Intentaré abordar el tema que se’ns proposa des del punt
de vista disciplinar de 1’estetica filosofica, que cal tenir en
compte a partir de la multiplicitat de tradicions teoriques i
tematiques en que, avui, es pot entendre.

Evidentment, per a un italia n’hi ha prou amb anomenar
Benedetto Croce i recordar la seva Estetica com a ciéncia
de I’expressio i linglistica general® per tenir una confirma-
ci6 il-lustre d’una proximitat disciplinaria extrema entre la
mateixa estética i la reflexio sobre el llenguatge. En un cert
sentit, no es pot pensar una cosa sense I’altra; en un cert
sentit i actualitzant-t’ho, es pot dir, pero, que un desenvo-
lupament de la reflexio estética en cap cas no es produeix
sense llenguatge.

1. Benedetto Crock, Estetica come scienza dell’espressione e linguisti-
ca generale. Palermo: Sandron, 1902.
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Si la referéncia a Croce, feta fins i tot en aquests termes
tan geneérics, ja ens conveng de la pertinéncia d’una relacio
entre estética i llenguatge, el quadre sembla una mica més
complex, pero igualment interessant, si creuem la referén-
cia a Croce amb la dels «pares» de la disciplina filosofica,
¢s a dir, Alexander Gottlieb Baumgarten d’una banda, i Im-
manuel Kant de I’altra.

Baumgarten, el filosof que a mitjans del segle xvii va
donar nom a la nova disciplina filosofica de 1’estética, la va
entendre, en efecte, com una «ciéncia del coneixement sen-
sible», li va assignar com a ambit totes aquelles formes de
coneixement que troben expressié a partir de la sensibilitat,
i, entre les quals i de manera exemplar, la llengua i la seva
expressid en el llenguatge poétic. Mentre que el llenguatge
de la ciéncia exacta cerca (segons el model de Descartes)
el coneixement clar i distint que es pot obtenir amb un pro-
cés de definicid precis, el llenguatge poétic es construeix
en la descripcio dels fenomens en la seva concrecio i sentit
sensorial, experiencial, historic, personal, en definitiva i tot
alhora, en la seva unicitat i inexhauribilitat material i indi-
vidual.

No ¢és pas per casualitat que Baumgarten es referi amb
molta for¢a al coneixement de la retorica, entesa, pero, no
com un «embelliment» del llenguatge, sindé com una recerca
dels recursos argumentals de la sensibilitat i del moén de la
percepcid.? Per a Baumgarten (parafrasejant un famos pa-
ragraf de la seva Estética), la simple percepcié pot actuar
com a punt de trobada i d’articulacié d’un conjunt organic
de percepcions que permeten que la meva sensibilitat, orga-
nitzant-se conjuntament, tingui un accés cada cop més ric i
més tnic en el mén que s’obre a 1’ésser huma.

2. Alexander Gottlieb BAuMGARTEN, Aesthetica. Frankfurt de 1’Oder:
Kleyb, 1750, § 26.
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Tornarem a parlar precisament d’aquest accés Unic a
la realitat, propi de 1I’ésser huma, a través del qual sembla
capag¢ de submergir-se amb la seva sensibilitat en la com-
plexitat i singularitat del mon.

Aquesta és precisament per a Baumgarten la capacitat
argumentativa de la percepcié sensible, i s’articula sobre el
model il-lustrat de la manera més completa per la retorica,
és a dir, per 1’us civil i comunitari del llenguatge.

I tanmateix, el perfil del discurs metodologic de 1’esteti-
ca troba probablement la seva declinacié més completa en
I’obra kantiana,® i per tant a partir de considerar I’estética,
no tant com un ambit concret del discurs filosofic (que po-
dria ser precisament la reflexio sobre la sensibilitat) o fins i
tot com a camp d’aplicacio (la filosofia aplicada a I’art, per
exemple), sind més aviat com una manera a través de la qual
la filosofia reflexiona sobre les seves propies condicions de
possibilitat, tal com es mostren per mitja de la sensibilitat;
o millor encara, reflexiona sobre la manera com en el cor
de I’experiéncia i a través de la propia experiéncia es torna
a examinar les condicions de possibilitat de I’experiéncia.

Resulta fonamental —i certament caracteritza la moder-
nitat del sentir filosofic del qual I’estetica filosofica és un
moment essencial— el fet que aquestes condicions estiguin
d’alguna manera encarnades en les formes en que 1’experi-
éncia es fa, i son posades en joc, posades en risc, cada vega-
da que es fa I’experiéncia. Condicions, per tant, que no so6n
«abans» de I’experiéncia, sind que es manifesten en allo que
donen lloc, en allo que s’esdevé.

Insisteixo en aquesta caracteritzacio de I’estetica perque
ens ajuda a comprendre d’una manera més profunda i espe-

3. Per a aquesta caracteritzacio del pensament estétic kantia, us re-
meto a E. Garroni, Estetica. Uno sguardo attraverso. Milano: Garzanti,
1992.
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cialment significativa la relacié amb el discurs poétic, d’una
banda, i amb el llenguatge com a tal, de I’altra.

De fet, I’estética, com a reflexio sobre les condicions de
possibilitat, esta indubtablement relacionada amb la poéti-
ca, que conté sempre un «moment d’aplicacidé», que s’ha
d’entendre com una eleccio i com una explicacio de les con-
dicions historiques.

Les condicions de I’experiéncia tractades per I’estética
—¢s a dir, les condicions perque 1’ésser huma expressi la
seva propia manera d’estar i de donar sentit a la realitat— en
la construccid d’una poética (d’una poética de la literatura,
¢s clar, perd també podriem parlar d’una poctica de la pin-
tura, o del cinema, o d’altres formes d’expressid) esdevenen
condicions i formes historiques de 1’experiéncia.

La relacié que aqui albirem en el discurs filosofic entre
I’estetica i la poética ens parla, doncs, d’una doble manera
d’operar que uneix alldo general i alld particular, I’extern 1
I’intern, la condici6 i alldo «condicionaty, és a dir, fet possi-
ble per aquella condicié.

Exactament la mateixa duplicitat caracteritza la llengua
com a tal, perque en la llengua hi ha un «registre dobley,
una duplicitat i una osmosi entre intern i extern. El llen-
guatge poctic és sempre, per dir-ho aixi, dins de la cosa
senzilla, de la senzilla afirmacié de la poética que és dita
lingiiisticament, i un fer referéncia necessaria a les condi-
cions d’aquest mateix dir, que de tal manera son provades,
posades a prova, fins i tot sotmeses, a una torsié historica i
teorica.

Podriem dir d’alguna manera que el llenguatge poétic és
precisament el llenguatge que treballa sobre aquest doble
registre, que es manté precisament en la condici6é d’osmosi
entre dins i fora, que actua com a membrana o fins i tot com
a reixa del llenguatge (com Paul Celan diu) entre dins i fora.

Precisament d’aixo ¢és del que ens parla un dels grans
teorics del Romanticisme alemany que tant ha abordat la fi-
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losofia, com I’estética o la reflexid sobre la llengua: es tracta
de Novalis. En la seva Allgemeines Brouillon (1798-1799)
arriba a un formulaci6 especialment aguda: «Das AuBre ist
ein in Geheimniszustand aufgehobnes Innre»*: L’exterior és
un interior elevat a un estat de secret. ;Pero que significa
aquesta frase, un xic criptica en la seva formulaci6?

Una aproximacio rapida a la senténcia de Novalis en les
obres del poeta alemany demostra com n’és, de realment
essencial en el seu vocabulari filosofic, 1 quina és la seva
rellevancia per a la definicio del seu projecte estetic.

En primer lloc, és definida, com a «secret», la nit a Him-
nes a la nit, I’obra mestra en la poética de Novalis. En el
primer dels Himnes, després que les primeres linies del text
s’hagin dedicat a lloar la llum, el seu encant i el seu pa-
per per als éssers vius, el poeta escriu: «Abwarts wend ich
mich zu der heiligen, unaussprechlichen, geheimnisvollen
Nacht»®: Mes em giro cap a un altre lloc, cap a la santa,
la nit indescriptible plena de secrets. Havent perdut el con-
torn definit que caracteritza el coneixement diiirn, les coses
adquireixen una multiplicitat de relacions i una profunditat
sense precedents.

Es a dir, la nit és el tresor que s’obre quan es gira I’es-
guena a la seduccio del dia, a la seduccié de la llum i de
les activitats de la vida quotidiana, i t¢ manifestament una
relacio privilegiada amb un saber reservat, d’alguna manera
exclusiu (en el mateix sentit en qué en parla Novalis®), que
et posa en contacte amb una esfera superior, divina. Precisa-
ment per aixo la nit és plena de secrets i és també indescrip-
tible, la qual cosa no vol pas dir que s’escapi del llenguatge,
sind que sigui inesgotable per a la llengua i que porti el

4. Novats, Gesammelte Werke. Zuric: Biihl, 1964, vol. u1, p. 269.
5. [dem, Gesammelte Werke. Zuric: Biihl, 1945, vol. 1, p. 9.
6. ldem, Gesammelte Werke. Zuric: Biihl, 1945, vol. i, p. 48.
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llenguatge —el llenguatge poétic i forma de la lloanga, de
I’himne a la nit precisament— a experimentar continuament
els seus propis limits.

Precisament per aixo el segon dels himnes a la nit parla
de «secrets infinits» i descriu una condicid paradoxal que és
conseqiiéncia del fer-se «missatgers silenciosos» d’aquests
secrets.’

I és, doncs, aixo el que fa Novalis amb el llenguatge dels
Himnes a la nit i que representa un repte constant per pu-
jar a I’esfera de I’indicible, per manifestar-la precisament
com a indicible. I, per tant, fer justicia al secret, mostrar-ne
la naturalesa secreta, santa, indicible, sense la intencio de
«revelary el secret, sind més aviat contemplar-ne el vel (€s
el tema dels Deixebles de Sais, un altre text poétic extraor-
dinari de Novalis).

Si «amor» 1 «natura» semblen ser els territoris en que la
dimensio del secret s’experimenta de manera electiva i, per
dir-ho aixi, estudiada també cientificament —com ¢és el cas
de I’obra de Novalis i la seva generacio sobre els secrets de
la natura, investigada en la naturalesa animada (biologia)
1 inanimada (quimica)— hi ha, pero, una propensi6 del se-
cret a declinar-se sobretot com a dimensié temporal, com
a obertura al futur.® En certa manera, podriem dir que la
natura €s a I’origen, la natura €s la font d’on prové el mateix
secret i es dirigeix cap a una configuracié temporal propi-
ament desconeguda pel coneixement diiirn. | és en aquesta
configuracié del temps que s’obre de manera auténtica a
Novalis la dimensio del futur. La mateixa naturalesa com
a «fons», fonament fosc subjacent, s’eleva a una dimensio
futura; I’obertura al futur és, en el sentit propi, I’obertura a
la trobada de I’home alliberat amb aquella dimensi6 natural

7. idem, Gesammelte Werke, cit., vol. 1, p. 11.
8. Ibidem, p. 151.
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que ara, per dir-ho d’alguna manera, s’amaga en el seu in-
terior; I’estat de secret és I’activacio d’aquesta osmosi entre
I’antiguitat immemorial i el futur, entre natura i natura, en-
tre el jo i el mén.

Justament és en aquest sentit que Novalis parla d’eleva-
ci6, d’un procés que implica una realitat precisament posada
en marxa i elevada a un «estat de secret». Es tracta, doncs,
d’una condicid, d’un estat (Zustand) que no té res «estatic»,
res immobil, pero que en canvi resulta internament dinamic.
Es tracta d’una condicié que implica un moviment ascen-
dent que s’assembla intimament vinculat a la respiracio i
que en altres llocs® es definira com a estimul, tot recorrent
a un terme en alemany, Reiz, que significa ‘irritacio’, ‘esti-
mulacié sensorial’, i que aqui pren el significat de hochster
Reiz, ‘I’estimul més alt’, o fins i tot Reiz absolut, ‘I’esti-
mul absolut’, en el qual encara trobem la unié de les dues
condicions, ja que en aquest hi troba ’expressi6 allo que
és Unbekanntes absolut, ‘I’absolutament desconegut’ que
d’alguna manera sembla questionar directament el nostre
ego practic, és a dir, la nostra natura com a éssers morals.

No és en va per qué Novalis afirma, d’una banda, que per
a I’home el secret més gran és I’home mateix, el seu propi
Jo («Das grofieste Geheimnis ist der Mensch sich selbst»™?),
i d’altra banda, que el cami que porta cap a ’interior és
aquell que és, per excel-léncia, dominat per la condicio de
secret: «Nach Innen geht der geheimnisvolle Weg»!!, cap a
I’interior hi porta el cami ple de secret.

Cal observar que, mentre que del passatge del qual hem
partit es parlava literalment d’un viatge de dins a fora, d’una
elevaci6 del dedins al defora (fins i tot afegint-hi que potser

9. I'Qem, Gesammelte Werke, cit., vol. 1, p. 96.
10. Idem, Gesammelte Werke, cit., vol. 1, p. 328.
11. Ibidem, p. 13.
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també és cert el contrari?), aqui ens trobem, ara, el cami
complementari, cap a dedins. Evidentment, trobem aqui
una confirmacié més, si fos necessari, de la profunda cor-
respondéncia entre els dos camins, de la reconversiéo mutua
dels dos camins cap a I’interior i I’exterior, que finalment es
mouen «en espiral» avancant cap a 1’estat de secret, expres-
sant la seva dinamica infinita i misteriosa.

Dic «expressio» perque el que té lloc en aquest movi-
ment reciproc entre dins i fora, en aquesta espiral, és, certa-
ment i sens dubte, una manera de mantenir-se fidel al secret
i, tanmateix, constitueix, alhora, un augment representatiu,
una elevacié sobre el nivell de representacio i expressio de
la vida relacional secreta que es desenvolupa en la relacio
entre el jo i el mon. En aquest sentit, és, evidentment, un
«creixement» de clara pertinéncia estética i pertany alhora
tant a la poctica com a la lingiiistica.

Aixi doncs, aquest cami cap a ’interior, atés que €s un
moviment ascendent i una consecucio d’una condicio de se-
cret, és relacio; és un moviment relacional entre I’exterior i
I’interior, és traduccid reciproca entre el Jo i el Mon. L’ex-
terior €s una manifestacié de la tensié essencial amb qué
I’interior s’eleva a I’estat de secret. Novalis, doncs, observa
i estudia la manifestacié dels corrents espirituals que tra-
vessen i fan que el mén intern de 1’ésser huma sigui energia
infinita en la seva incorporacié al mon exterior.

L’expressio poctica i el discurs lingiiistic seran precisa-
ment el lloc d’aquest transit, d’aquest algament en el secret.
Sera I’espurna entre el dins i el fora, d’una manera semblant
al que diria Johann Wilhelm Ritter unes décades més tard
en els seus Fragmente,’® imaginant I’escriptura com un fila-

12. idem, Gesammelte Werke, cit., vol. u1, p. 269.
13. Johann Wilhelm RitTeR, Fragmente aus dem Nachlasse eines
jungen Physikers. Heidelberg: Mohr und Zimmer, 1810.
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ment de pols magnética que s’estén entre els pols negatiu i
positiu d’un imant. Torna, doncs, aquell concepte i aquella
condicié de membrana entre dins i fora, aquella condicid
extremament arriscada de traduccio6 o potser d’intraduibili-
tat entre mons, de la qual acabavem de partir esbossant una
analisi «metodologicay.

Inger Christensen —la poetessa danesa que prenc aqui
com a segon punt de referéncia per a la meva intervencio
i d’alguna manera també com a punt d’arribada tant de
I’elaboracio teorica com del desenvolupament historic que
intento mostrar— constitueix, sens dubte, una veu macrosco-
pica de la poesia contemporania, aixi com una veu a la qual
s’ha prestat sempre i de manera circumstanciada una gran
atencio critica els darrers anys a escala internacional, do-
nant obviament per descomptada la relativa «marginalitat»
d’una llengua, el danés, que sens dubte no es troba entre les
més usades al mon.

Activa des de principis dels anys seixanta del segle xx
fins als primers anys del nostre mil-lenni, Christensen re-
pren, sens dubte, alguns dels trets destacats de la concepcio
romantica del llenguatge i de la poesia, perd ho fa a la llum
del nostre present historic, a la llum —diria— d’una catastrofe
historica que s’ha fet omnipresent, i que Christensen aborda
amb una diagnosi molt licida, que implica tant [’amenaga
nuclear que els anys de la guerra freda semblava pesar molt
sobre tota la humanitat —una amenaca que malauradament
avui és més actual que mai després de I’agressio de Putin
contra Ucraina—, com la presa de consciéncia de I’aparicio
dramatica d’una emergéncia ecologica igualment planeta-
ria, 0 bé els resultats d’un model d’explotacio de la natura
que troba les seves propies repercussions igualment greus
en I’ambit de la convivéncia humana i la construcci6 de for-
mes de conviveéncia social i politica.

Es precisament a la llum d’una consciéncia tan critica
del present i de les amenaces que hi pesen que Inger Chris-
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tensen replanteja la concepcio romantica i novalisiana de la
poesia, del llenguatge i de la preséncia de I’intel-lectual a
partir de la nocio de Geheimnis, sobre la condicid de secret,
i per tant sobre la relaci6 reciproca entre dins i fora, sobre la
relaci6 entre el Jo i el Mon, entre el subjecte huma i el moén
natural, artificial, simbolic.

Diu Inger Christensen en un dels seus treballs teorics
que «la paraula s’ha de definir necessariament com a doble.
Ser doble. Ha de ser tant a dins com a fora. Ha de ser dins
de la consciencia que defineix quelcom com a divinitzat,
perd alhora fora, en aixo divi que crida a la consciéncia. |
en el poema hi ha d’haver una conversa incessant entre els
dos nivells. Potser la funci6 de la paraula es pot descriure a
través de la imatge d’una membrana entre I’exterior i I’inte-
rior, una membrana que regula la interaccid osmotica entre
la consciéncia i el moén exterior».! En el llenguatge poétic,
en la seva doble naturalesa lingtiistica i ritmico-numeérica,
s’intenta copsar, per tant, la multiformitat de 1’espai ima-
ginatiu del «mén» com a inaccessible —en aquella bretxa
infinita per a la qual la imatge merleau-pontiana de 1’ull no
pot veure la seva propia retina— i tanmateix copsar-la de
totes maneres, €s a dir, «posar-la en forma» com una «tra-
ma que torna a si mateixa i s’afina amb si mateixa», per
intentar altre cop de dir-ho amb paraules de Merleau-Ponty
a Le visible et I’invisible,® en una narracié de la génesi de
la forma poetica, que és també la génesi del mén i la genesi
del Jo huma.

En aquest sentit, com a paraula poética que viu en la
dimensié del secret i de I’intercanvi entre dins i fora, la

14. Inger CHrisTENSEN, Det er ord alt sammen ara a: Inger CHRISTEN-
sEN, Essays. Hemmelighedstilstanden / Del af labyrinten. Kebenhavn:
Gyldendal, 2019, edicio electronica sense indicacié de pagina.

15. Maurice MEerLEAU-PONTY, Le visible et I’invisible. Paris: Galli-
mard, 1964.
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paraula ja no es veu només com la paraula d’un subjecte
huma, sin6é com una paraula que travessa la realitat, és a dir,
que redescobreix una comunitat entre el llenguatge huma i
la natura, una capacitat dialogica que tot —en la violéncia
de la catastrofe que pressiona el present— sembla fet a pro-
posit per negar, per fer-ho impossible. No obstant aixo, és
precisament aquesta «condicidé d’emergencia» la que pesa
molt sobre el nostre present, perd que és també la condicid
en que el subjecte huma es troba en relaciéo amb ell mateix,
amb la humanitat, amb la natura i amb el disseny del fu-
tur; és aquesta condici6 la que fa possible de redescobrir
la duplicitat de la paraula, aquesta funcié de membrana del
discurs poctic; és aquesta condicid la que fa possible també
de pensar una alternativa a la catastrofe del present i a I’ex-
plotacié indiscriminada dels recursos. Sobretot, es podra
pensar en una alternativa al model antropologic, al model
dominant de conducta humana en la realitat. Reprendre la
reflexio sobre el llenguatge en el sentit del «secret» signi-
fica, doncs, anar a la recerca d’una diagnosi del present,
pero també d’un nou cami per a 1’ésser (lingiiistic) huma,
un cami profundament alternatiu a la deriva tecnologica, al
model d’explotaci6é de la qual deriven les crisis energéti-
ques i socials, als projectes de dominaci6 que donen lloc al
risc de conflictes atomics, als models d’humanitat en pro-
fund contrast amb la convivéncia de formes de vida i amb
la recerca del sentit de I’esdevenir.

En positiu, doncs, es tractara d’obrir 1’accés a una pro-
funditat inédita de 1’anima humana com a lloc de connexio
amb les fonts de la realitat. De fet, per a Inger Christen-
sen, la separacié de I’home del mon és, en sentit estricte,
el resultat d’una eleccio feta per 1’ésser huma, una eleccio
que, en allunyar-se’n, el fara entrar en aquella condicié en
qué Christensen, de nou utilitzant I’expressié de Novalis
(Geheimniszustand), defineix amb precisié com a «estat de
secret».
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En un altre assaig de 1977, Inger Christensen manlleva
una frase de Novalis'®: «Entendrem el mén quan ens ente-
nem a nosaltres mateixos, perqué nosaltres i el mén som
dues meitats que s’integren»; aixo implica, diu Christensen,
que I’ésser huma porta dins la irreductible i inaccessible
multiformitat per la qual ell mateix es fa responsable en la
seva relacido amb el mén: «Com que sabem alguna cosa, ens
fem responsables d’allo que no coneixem. Com que fem
que les nostres vides siguin llegibles, ens fem responsables
del que en principi ¢€s il-legible. Perque nosaltres interpre-
tem les arees individuals de I’existéncia i el seu mon, ens
convertim en responsables de la multiformitat del conjunt».

Inger Christensen articula, doncs, una poética que re-
planteja profundament el sentit de la relacid entre 1’ésser
huma i la natura, i per tant també el sentit del llenguatge,
a partir de la idea de Novalis d’un estat de secretisme del
llenguatge: «Hi ha una cesura entre els que creiem que els
humans, amb la nostra llengua, estem separats del mon, i els
que experimenten 1’as del llenguatge per part dels humans
com a part del moén, de manera que es fa evident que sempre
que ens expressem a través del llenguatge, és també el mon
qui s’expressax».’

El llenguatge logicopractic, argumenta Christensen, par-
teix del suposit segons el qual abstraient-se de determinats
elements de la realitat, de la seva concrecié i variabilitat
empirica, s’arriba a establir un conjunt de veritats sobre el
mon. Evidentment que aixo podria pressuposar una relacio
externa entre el llenguatge huma i el moén que li seria «ver-
taderament coneguda». Tot al contrari, la poesia, segons

16. NovaLs, Fragmente des Jahres 1798, a idem, Gesammelte Werke,
cit., vol. m, p. 42.

17. Inger ChrisTenseN, Hemmelighedstilstanden (1992), ara a Inger
CHRISTENSEN, Essays. Hemmelighedstilstanden / Del af labyrinten, cit.
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Christensen, potser no pot dir cap veritat sobre el moén, pero
«pot ser veritat perqueé és certa la realitat que acompanya les
paraules. Aquesta misteriosa associacio entre llenguatge i
realitat s la manera com es reconeix la poesia».

El llenguatge i la realitat humanes, en aquest sentit, re-
descobreixen, en la poesia, un origen comu, mai oblidat
del tot pero ara dificil d’aconseguir. Es tracta precisament
d’aquell parentiu fonamental entre la paraula humana, 1’ar-
bre, la pedra i I’ocell que descansa sobre el canal esmentat
per Calvino, o aquella circulacié de formes entesa per la
morfologia goethiana i per la investigacio ecologica de les
relacions de la Gestalt, pero alhora és un horitz6 que, només
una elaboracid estilistica conscient, fa encara accessible:
«Has de triar exactament la paraula comuna que es pugui
fer necessaria. Fer necessaria una paraula significa connec-
tar o fusionar paraules i fenomens. No s’elimina aquesta
oportunitat, perqué fins i tot després de la seva eleccio la
paraula segueix sent tan comuna com abans. Perd en tot el
seu ésser la mera coincidéncia i el fenomen encaixen per-
fectament en 1’estat de secret, en el qual els mons intern i
extern estan junts com si mai no haguessin estat separats».

Es a través del llenguatge huma, segons el titol d’un
fragment espléndid d’Inger Christensen, EI mon vol veure’s
a si mateix (1978) que «el mén pot escriure’s a si mateix
a través de la consciéncia humana. Aixd només pot passar
perque estem connectats a les formes de la natura, i en som
una de les seves diverses formes».'®

En un altre lloc, Christensen mostrara com 1’activitat
poetica, amb el seu proposar-se com a descobriment d’un
sentit del mon que «ja hi és i gestiona incessantment la seva

18. Inger ChrisTensen, Verden gnsker at se sig selv, ara a: Inger
CHRISTENSEN, Som var mit sind lidt graes der blev foralt. Kebenhavn:
Gyldendal, 2017, ed. electronica sense indicaci6 de pagina.
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propia transformacié», respon a una necessitat biologica fo-
namental de I’ésser viu; en aquest sentit, la produccio poéti-
ca «no difereix en principi de la manera com els arbres po-
sen les fulles. Els sistemes biologics que s’autoprodueixen
i que s’autoregulen son basicament del mateix tipus, tant si
es diuen arbres com humans».

Pressuposicions teoriques d’aquest tipus —objecte d’una
llarga série d’aportacions analitiques que van des dels anys
setanta fins al llindar dels anys 2000 i que posen en dialeg
I’elaboraci6 d’una reflexio a partir de la teoria de la comple-
xitat, amb una perspectiva ecologica, no sense repensar-la—
com s’ha dit —alguns dels fonaments de la filosofia roman-
tica de Novalis pel que fa a la relaci6 entre llenguatge, mon
i activitat de la matéria viva— troben una correspondéncia
precisa en I’activitat productiva d’Inger Christensen, per la
qual I’allunyament de la poética modernista i I’obertura a
I’escolta d’un llenguatge «de la naturalesa» implica 1’elabo-
raci6 de procediments estilistics d’elaboracio sistémica. I en
aixo sera certament rellevant 1’obertura a una consideracio
del llenguatge poctic fonamentada en la comprensio del sig-
nificat biologic dels sistemes autoreguladors, tan netament
exposat, com acabem de veure, per Christensen en les seves
obres més teoriques.

Per aquest proposit ens limitarem a il-lustrar breument
la manera com actuen aquests «sistemes d’autoregulacioy;
probablement és un dels intents més intensos del nostre
temps d’elaborar una poetica morfologica que, entenent la
crisi de la modernitat com el moment destacat d’un atzucac
de I’antropocg, intenta perfilar —a través d’una critica al pre-
sent, mai tan precisa— un nou horitzd de possibilitats per al
llenguatge poétic.

La definicio d’antropoce implica notoriament el reco-
neixement que I’impacte ambiental de I’espécie humana ha
arribat a ser tan generalitzat que determina per primera ve-
gada les condicions d’existéncia planetaries d’una manera
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més profunda que qualsevol altre fenomen independent de
I’acci6é humana, i implica —també¢ aqui i avui d’'una manera
dramaticament evident— les conseqiiéncies directes 1 indi-
rectes sobre el clima, el territori, els recursos naturals i la
seva accessibilitat, la distribucié d’altres espécies vives i el
seu ritme d’extincio, aixi com el retroactuar a través de la
possibilitat mateixa de la vida humana a la terra.

A la llum d’un concepte d’aquest tipus, I’afirmacio de
Christensen citada més amunt (el mon pot escriure’s a
través de la consciéncia humana) esta travessada per una
profunda duplicitat, ja que sera valida 1’enucleaci6 de les
logiques autoreguladores del sistema lingiiistic, alhora, com
a imatge dels processos morfogenétics de la realitat (El mon
vol veure’s a si mateix) i com a (auto)analisi de I’'impacte de
la planificacié humana sobre la propia realitat.

Entre els principals textos poétics d’Inger Christensen,
destaquen det (1969) i alfabet (1981), que en aquest sen-
tit son dos poemes de la creacio del llenguatge i del man.
I, d’altra banda, els sistemes formals que els sustenten no
tenen res de I’experimentalisme modern, sind que s6n més
aviat sondes sobre la naturalesa profunda del llenguatge
huma i sobre I’estructura del mon.

Per concloure, ens limitem només a una Unica 1 breu
aproximacié relacionada amb el volum de 1969, observant
que det, una particula danesa —el pronom neutre— que neces-
sariament precedeix 1’s impersonal del verb, transforma el
flux impronunciable i lingiiisticament inabastable de 1’es-
devenir en paisatge i el fa, alhora, expressable. Heus aqui
I’extraordinaria obertura del poema: «Aixo. Aixo €s aixo.
Aix0 s’¢s iniciat. Aixo ¢és. Aixd continua essent. Es mou.
Més enllax».?

19. Inger CHrisTENSEN, det, ara a: Inger CHRISTENSEN, Samlede digte,
Kebenhavn: Gyldendal, 2020, p. 113.

27



Det intenta articular I’experi¢ncia del real en fer-se llen-
guatge: «Vaig pensar qué passaria si es pogués pensar 1’im-
pensable: que la carn pogués parlar, que una cel-lula pogués
fer senyals a una altra, perque tot el mon inarticulat formava
part d’aquesta experiéncia impossible (impossible per a la
consciencia humana): al principi era la carn, i la carn es-
devingué paraula».?°

Una llig6 més actual que mai en el pla poétic, pero potser
també no menys urgent que en el d’una ecologia de I’estil
de vida.

[Traduccio d’Ignasi Rovird]

20. Inger CHRISTENSEN, | begyndelsen var kadet, ara a Inger CHRISTEN-
SEN, Essays. Hemmelighedstilstanden / Del af labyrinten, cit.
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LES IDEES DE JOAN FUSTER
SOBRE ELS CONFLICTES
LINGUISTICS EN L’EPOCAACTUAL

XAVIER SERRA
Institucio Alfons el Magnanim

El tema de la llengua, de la competencia entre llengiies
i del conflicte lingiiistic ocupa un lloc molt important en el
pensament de Joan Fuster. De fet, algun dels seus llibres i
opuscles tracten exclusivament d’aquest tema.

Quan Fuster comenga a escriure els seus primers assaigs i
poemes durant la postguerra, el catala és una llengua margi-
nada i perseguida oficialment. No es permet ni 1’escolaritza-
ci6 en catala, ni I’s de I’idioma en I’administraci6 publica,
ni la seva preséncia normal en la premsa o la radio. Ni tan
sols es permet que la retolacio de les botigues, les etiquetes,
les factures o els fullets de propaganda dels comergos siguin
escrits en catala.! No hi ha diaris ni revistes en catala, tret
de les que es publiquen a I’exili o clandestinament a dins del
pais. L Unica escletxa que se li ha deixat oberta a 1’idioma
—a banda de 1’Gs doméstic i en el tracte entre ciutadans— és
la literatura, i encara amb limitacions extremes de difusio i
sota una estricta vigilancia.

Les oficines burocratiques encarregades de la censura de
llibres treballaran durant decades amb la consigna de con-

1. Josep BenEeT, L’intent franquista de genocidi cultural contra Ca-
talunya, Barcelona: Publicacions de I’Abadia de Montserrat, 1995.
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vertir el catala en una llengua folklorica i marginal, vali-
da només per a les expansions liriques i festives. I només
cediran una mica quan el govern faci intents de rentar la
seva imatge de cara a ’exterior. Aixi, després de la derrota
d’Alemanya a la Segona Guerra Mundial, es relaxaran lleu-
gerament algunes barreres. I després del 1962 hi haura una
certa tolerancia pel que fa a la publicacio de llibres.

Evidentment, una bona part dels comentaris de Fuster al
voltant de les llengies se centren en la llengua catalana i en
I’analisi de la seva situacio i dels factors que n’amenagaven la
difusio i persisteéncia, perod també té escrits en que parla dels
factors i les circumstancies que afecten les llengiies en general
o, fins i tot, es permet la ironia de prendre com a punt de parti-
da la situacio problematica de 1’espanyol o del frances.

Aixi, un dels seus articles, titulat «... I un senyor de Puerto
Rico»,2 parla de I'imparable retrocés de I’espanyol a les
Antilles. O la série d’articles titulada «Les llengiies de de-
ma»® arrenca de la lamentacié d’alguns intel-lectuals fran-
cesos a causa de la pressid excessiva que I’angles hauria
exercit sobre la llengua francesa des del final de la Segona
Guerra Mundial. Evidentment, en parlar dels perills de re-
trocés que afecten dues llengiies hegemoniques i invasives,
com son el frances i I’espanyol, Fuster aconsegueix mostrar
al seu lector que els problemes que afecten 1’idioma catala
son problemes universals. I els mecanismes i els factors que
operen en aquestes situacions, per tant, també son universals.

Les llengiies sempre s’han influit les unes a les altres,
siguin llengiies en contacte geografic o no. La influéncia
entre les llengles, en general, és positiva i contribueix a la

2. Joan Fuster, Examen de consciencia, Barcelona: Edicions 62,
1968, p. 187-190.

3. Joan Fuster, Obres completes, Barcelona: Edicions 62, 1991, p.
363-389.
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renovacié dels ressorts idiomatics. Perd només és positiva
dins d’unes proporcions modiques, dins d’uns limits assi-
milables. Quan ultrapassa aquests limits, deixa de ser una
mera influéncia i passa a ser una interferéncia.

Fuster deia amb tota la rotunditat que el bilinglisme o
el plurilingiiisme com a programa public o com a objectiu
politic son sempre «una trampay. No hi ha mai una situacié
d’equilibri entre dues Ilengiies 0 més quan son presents en
una societat 1 es disputen un mateix espai. Sempre hi haura
una llengua hegemonica o dominant i una o unes llengiies
dominades. La influéncia d’una llengua dominant, quan és
exagerada, produeix simultaniament dos efectes sobre la
llengua dominada: d’una banda I’arracona; de 1’altra, la cor-
romp internament. [.’arracona, o com diu Fuster, li «guanya
terreny», perque en redueix 1’area geografica o les funci-
ons. La «corromp» —Fuster utilitza aquesta mateixa parau-
la— perqué les interferéncies d’una llengua sobre una altra
poden ser molt empobridores. En quin sentit?

En principi, es podria esperar que si el procés és molt
intens i no troba resisténcies significatives, la llengua domi-
nant acaba substituint la llengua o llengiies dominades. Pero
no ¢és aixi com sol tenir lloc el procés. Quan hi ha llengiies
en competéncia no sol donar-se el cas d’una substitucio neta
i clara de la dominada per la dominant, siné que la domi-
nada sol ser substituida per una llengua hibrida. Aquestes
llengiies hibrides son llengiies adulterades internament (per
exemple, en la seva sintaxi) i reduides i simplificades (i no
sols en el seu léxic). En comparacio amb la llengua que
s’abandona, la llengua hibrida que la substitueix sempre re-
sultara esquematica i depauperada —i «depauperaday i «es-
quematica» son els adjectius que utilitza Fuster.

Una cosa ¢s, per tant, la influéncia d’una llengua sobre
una altra quan aquesta influéncia €s modica i assimilable, i
una altra cosa és el bilingliisme. Fuster, que era un enemic
declarat de qualsevol intent d’autarquia cultural, parla en
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un article titulat «Mercat per a les traduccions» del «risc
del bilingliisme», que qualifica de «tenebros», i del «mo-
nolingiiisme necessari». Es que hi ha un «monolingiiisme
necessari»? Si, si ha d’existir un dels mecanismes més en-
riquidors d’una llengua, que son les traduccions literaries:
«Sense abdicar de la nostra llengua, aspirem a cong¢ixer allo
que es diu i s’escriu en les llengies alienes. El lector nor-
mal, no ajudat pels avantatges del poliglotisme, es veu obli-
gat a acudir a les traduccions. | de més a més, la normalitat
lingiiistica de la propia cultura exigeix que la gran massa
de lectors es conservi monolingle a I’hora de llegir. Llegir
un autor estranger en el seu mateix idioma seria ideal per
a la comprensio exacta de la seva obra: seria, en el cas que
es generalitzés aquesta possibilitat, una vertadera catastrofe
cultural col-lectiva».* Quan hi ha una llengua que tots co-
neixen, no cal traduir-la. Perd hi ha, a més, un fenomen pit-
jor, que es presenta en alguns casos: el de la llengua inter-
posada. Totes les traduccions es fan a la llengua dominant
i, per tant, el prestigi dels valors universals i cosmopolites
queden associats només amb ella. L’altra llengua, desplaga-
da d’aquesta funci6 d’enllag entre cultures, passa a ser vista
com un reducte localista i folkloric.

D’altra banda, si el bilingliisme, o el trilingliisme, son
unes oportunitats tan excelses, ¢per qué no veiem progra-
mes governamentals de difusié del bilingliisme a Franga
(perque tothom parli arab, a més de frances), o als Estats
Units (perqué els anglosaxons i els afroamericans parlin
també mexica o porto-riqueny), o a Alemanya (perque el
turc sigui la segona llengua oficial)? «En principi, I’even-
tualitat d’haver de “triar llengua” no sembla definir, pre-
cisament, un cas de salut social».> Totes les societats que

4. Joan FusTer, Examen de consciéencia, op. cit., p. 213.
5. Joan FUSTER, «Prolegy» a Rafael Lluis Ninyoles: Idioma i prejudi-
ci, Palma de Mallorca: Moll, 1971, p. 7.
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no aspiren a I’autarquia promouen I’estudi de les llenglies
estrangeres. Cap societat lliure, pero, imposa a tots els seus
habitants I’obligacié de parlar una llengua aliena.

Els catalanoparlants d’una banda i 1’altra dels Pirineus
fa més de tres segles que son forcats per I’Estat frances els
uns, 1 per I’Estat espanyol els altres, a relegar el catala a
posicions marginals. Hi ha una pressio oficial que no cessa.
Amb tot, el catala s’ha mantingut amb un cert nervi. Amb
més nervi que el bretd o I’occita... Per comengar, un dels
factors que deu haver influit en aquesta resisténcia és el fet
d’haver estat una «llengua de cultura» no sols en I’edat mit-
jana —com ’occita—, sin6 també des de les primeres décades
del segle xx. Las d’una llengua en els afers de I’alta cultura
—la literatura, la ciéncia—, la salven de la dispersi6 dialectal
excessiva i li asseguren un prestigi. Pero, tot i haver assolit
’estatus de «llengua de culturay, és una llengua en perill de
desapareixer. Per qué aixo seria una catastrofe? Per que és
catastrofica la desaparicio d’una llengua?

El motiu principal és que les llengies son irreductibles
elles amb elles. Sén «dispositius de pensar» —segons 1’ex-
pressio que Fuster repeteix— que no troben equivaléncia,
cosa que es percep amb claredat en les traduccions. Les llen-
giies son en 1"altim extrem intraduibles, perqué no tot de-
peén només de la correccio sintactica i semantica. A Iarticle
«Mercat per a les traduccionsy, del 1962, ho expressa fent
servir expressions sorprenents: «No hem de creure que, en
aixo de les llenglies —diu—, basti una gramatica impecable
per a assegurar la “fidelitat” a I’esséncia de I’idioma. Aixo
que anomenem el “geni de la llengua”, i que mai no sabrem
definir, és alguna cosa molt més viva i molt més inaferrable
del que els policies de la sintaxi i de la semantica poden ima-
ginar».® Els «policies de la sintaxi i de la semantica» son els
filolegs i els gramatics i el que vol dir és que, en definitiva,

6. Joan FusTer, Examen de consciéncia, op. cit., p. 216.
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les llengiies no son intercanviables. Pero en el fragment uti-
litza expressions com ara «geni de la llengua» —que escriu
amb cometes— o «esseéncia de I’idioma» —que escriu sense
cometes—, que no son habituals en Fuster. S6n un tipus d’ex-
pressions criticades per ell, quan fa la seva critica a la meta-
fisica i al misticisme. Per aixo0 €s estrany que ara parli d’una
realitat «inaferrable» i de coses que «mai no sabrem definir.

L’tnica explicacié és que hagi acudit a aquestes formu-
les metafisiques d’«esseéncia de 1’idiomay i1 «geni de la llen-
guay per explicar-se de la manera més breu i topica possible
en un article de poques linies. Perque el cert és que en un es-
crit anterior, datat el 1955, havia mostrat que disposava de
formules expressives molt millors i molt més acordades a la
seva manera de pensar. Fins i tot, s’havia distanciat explici-
tament de I’expressié «geni de la llengua»: «I no cal acudir
—deia alli— a cap concepte, més o menys mistic, del “geni
de la llengua”, per tal de concloure que les llengiies son, to-
tes, irreductibles elles amb elles. La llengua, com qualsevol
altre fet huma, comporta en si una limitacio. I encara una
altra cosa: dins una mateixa llengua, hem de tenir en comp-
te, també, la seva historicitat. Els idiomes canvien amb el
temps, es renoven incessantment. Obliden mots i se’n creen
de nous; els mots que perduren poden sofrir evolucions se-
mantiques; la sintaxi segueix els girs variables del pensa-
ment col-lectiu. Basta posar-nos davant un text de tres-cents
0 quatre-cents anys enrere per a adonar-nos-en. L’obra lite-
raria és creada dins un idioma, 1 dins un moment concret de
la vida d’aquest idioma. Resulta, doncs, que I’escriptor tre-
balla amb un instrument de caducitat prevista. Una paraula,
una construccid, en un instant determinat, poden tenir gran
forga significativa precisament perque la circumstancia his-
torica hi ha acumulat intencions particularsy.’

7. Joan Fuster, Figures de temps, Valencia: Institucio Alfons el
Magnanim, 1993, p. 138-139.
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Les llenglies comporten limitacio. No ho poden dir tot.
Per tant, algunes coses que es poden dir en una llengua no
es poden dir en una altra, i a la inversa. A més, les parau-
les dins d’una llengua tenen una evolucié («evolucions se-
mantiques»), una historia al darrere, i el més habitual sera
que una paraula en una llengua i el seu «equivalent» en una
altra no hagin tingut evolucions idéntiques, sin6 diferents.
Aquestes circumstancies historiques per les quals travessen
les paraules i que es filtren en aquestes mateixes (deixant-hi
com un «resso») molt sovint son singulars i propies de cada
idioma. Per aix0, experimentem que les obres literaries (que
s’aprofiten més d’aquests ressons) son intraduibles. No no-
més per qiiestio de sonoritat o musicalitat (fonética i ritme):
«La musica dels mots, el ritme, la sorpresa de certes conne-
xions, els matisos individualitzadors, el resso que la societat
concedeix al seu vocabulari, desapareixen quan un escrit és
traslladat a un altre llenguatge».® Hi ha «certes connexi-
ons» entre mots, i entre mots i conceptes, que son peculiars
d’un idioma o grups d’idiomes i no tenen equivalent en uns
altres, 1 hi ha «ressonsy i «matisos individualitzadors» que
al llarg de I’evolucié d’un idioma han adquirit unes parau-
les. «En cada idioma, els mots aguanten significacions, a
vegades extrinseques a ells, que, en un altre idioma fins i tot
germa, no posseiran els seus sinonims».® A aquestes sig-
nificacions adherides, o associades, les anomenava també
«halo significatiu» i deia que els traductors sabien per ex-
periéncia que era ben dificil traslladar-les d’un idioma a un
altre. La conclusio pel que fa a la traduccio6 d’obres literaries
era clara: «En traduir-se una obra, se’n perd també una part,
potser no la més insignificant». La creaci6 literaria «es fa
amb I’idioma, amb un idioma concret: si la’n desglossem, si

8. Ibidem, p. 141.
9. Ibidem, p. 139.
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I’arranquem d’aqueix medi originari i nutrici, algunes de les
seves virtualitats insignes s’esvaeixen irremeiablement». Hi
ha la possibilitat que el traductor, el bon traductor, «recrei»
I’obra en la nova llengua, pero I’obra sera una altra.’

Pero el fenomen afecta qualsevol intent de traduccio,
no només les traduccions d’obres literaries. I, naturalment,
com més allunyades culturalment estan dues llenglies, mes
s’agreugen les distorsions de la traduccio. Fins i tot traduint
llengiies que «giren en 1’orbita de I’heréncia grecoromana
hi ha expressions d’una llengua que no tenen un «equiva-
lent» o una «simetria» en ’altra. Molt sovint cal confor-
mar-se amb el que no son sind «correspondéncies aproxi-
matives».

Fuster té una concepci6 holista de llengiies. Parlant de
les disquisicions sobre el concepte marxista de dialéctica
del filosof frances Roger Garaudy, per exemple, digué: «Ga-
raudy arribava a la conclusio que els xinesos parteixen d’un
“altre concepte” de la dialéctica, i per aixo no coincideixen,
no s’*entenen”, amb els seus correligionaris sovictics. No
es tracta d’un altre “concepte”, sin6 d’una altra “llengua”;
0 es tracta d’un altre concepte perqué existeix enmig una
altra llengua».’* Aquest «enmig» indica que les llengiies
no sén una simple suma de mots i expressions. Amb tot,
quan Fuster manifestava la seva conviccid que les llengiies
condicionen el pensament, no filava gaire prim amb les
metafores i deia: «Un idioma és, primer que res, un dispo-
sitiu de pensar, de sentir, de comunicar-se, especificament
determinat».!? Sabia perfectament que eren metafores poc
subtils, pero li semblava que eren entenedores: «He utilitzat
el terme “dispositiu” per a referir-me a I’eficiéncia de 1’idi-

10. Ibidem, p. 140-141.
11. Joan FustEr, Obres completes, op. cit., p. 381.
12. Ibidem, p. 370.
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oma: dispositiu, doncs, en I’accepcid de “mecanisme per a
aconseguir un resultat”. Una referéncia burda? Tal vegada.
No ho discutiré. La lingiiistica actual (i en especial, els seus
filosofs) ho diria d’una manera infinitament més justa i més
tecnica. Pero jo he d’acontentar-me amb férmules expediti-
ves. Insisteixo: “dispositiu”. Segons el “mecanisme” de que
disposem, o de qué disposarem, sera una o altra la possibi-
litat del “resultat”. Per aix0 no existeixen dues llengiies que
siguin equivalents en rigorosa exactitud. I per aixo, també,
el major o menor domini d’una llengua condiciona (no dic
“determina”), la subtilesa o el vigor d’“idees”, “sentiments”
i “calculs”».B?

Si les llengles son irreductibles i cada una condiciona
de manera distinta el pensament dels parlants, la conclu-
si0 ¢s facil de treure: quan desapareix una llengua, es liqui-
den unes determinades possibilitats de pensament. Es fals
dir que les llengties son iguals i intercanviables. La utopia
d’una «llengua universal» o «llengua comunay per a tota la
humanitat sembla ara realitzable. Terriblement realitzable.
De moment el moén és encara ple de conflictes lingiiistics:
els francofons del Canada, els neerlandesos de Bélgica, els
idiomes postergats per la colonitzacié espanyola i portu-
guesa d’ America...

La llengua és, a més, un ingredient de la identitat col-
lectiva i un dels factors més influents en la delimitacié de
les comunitats culturals: «En certa mesura, nosaltres som en
la mesura que som aquest idioma». I és logic que les llen-
giies tinguin aquesta preeminencia, perque hi «resideix una
acumulacio secular de vivéncies i de destreses».'*

«Els valencians —diu en el proleg del seu famds opuscle
Ara 0 mai— estem en perill immediat de perdre I’idiomay.

13. Ibidem, p. 380.
14. Ibidem, p. 382.
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Sino el recuperem, «I’alternativa no sera sind la nostra des-
aparicié com a poble». I cap al final de 1’escrit diu: «Si els
catalans, els catalanoparlants, dimitim de parlar en catala, el
saldo sera tenebros. Ens convertirem ;jen que? No en “espa-
nyols”, perque ja ho érem per definicio juridica, molt abans.
(En queé?».’® En un poble «despersonalitzaty. En un altre
escrit de molts anys abans ja deia coses com ara: «Condicid
imprescindible del recobrament nacional dels Paisos Cata-
lans era, és, la represa de la nostra vella comunitat cultural
a través de la llengua que ens fa uns».'®

Fuster estava convengut que la situacid per a les llengiies
sotmeses a pressié havia empitjorat en la segona meitat del
segle xx, perqué hi havia nous factors implicats: les llen-
giies s’havien industrialitzat. Havien deixat de ser «llengiies
maternes». No s’aprenien només a la llar familiar o al car-
rer. Ni tampoc influien només en la tria lingiiistica 1’escola
i la literatura. Sind que calia tenir en compte la complexitat
del funcionament i la influéncia determinant dels mitjans de
comunicacié de masses: la radio, el cinema, la televisio...
Fins i tot de la premsa, que ja no funcionava igual que a
I’inici del segle xx i exigia ara fortes inversions. Aixo feia
que la desigualtat d’oportunitats entre les llengties en com-
peteéncia fos més gran i més dificil de superar.

La conclusid era obvia: per equilibrar la balanga, Fus-
ter demanava, el 1980, una planificacié lingiiistica realista i
una actuacio intel-ligent i decidida dels nous governs auto-
noms que s’estaven gestant en aquella eépoca: la Generalitat
de Catalunya, la Generalitat Valenciana i el Parlament i el
Govern de les Illes Balears. El pas més urgent era catalanit-
zar els mitjans de comunicacié de masses. Fins i tot, creia
que era més urgent catalanitzar la televisio i la radio que no

15. Joan FusTer, Ara 0 mai, Valéncia: Eliseu Climent, 1981, p. 60.
16. Joan FusTer, Escrits sobre la llengua, Valéncia: Tandem, 1994, p. 15.
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I’escola o la universitat. Calia comengar pels mitjans pl-
blics. Crear-ne de nous, perque I’Estat només faria petites
concessions amb els que estaven sota el seu control.

Fuster no es feia il-lusions respecte de I’Estat espanyol.
Estava convencut que amb la nova Constitucio del 1978, 1a
pesar de la concessié d’autonomies, la pressio per marginar
la llengua catalana continuaria. Evidentment, per contrares-
tar aquesta pressio estatal, caldria una politica lingiiistica
conjunta dels nous governs autonoms. Cap al final del 1980,
que és quan Fuster escriu I’opuscle Ara 0 mai —que en un
primer moment es publica amb el titol Per una cultura ca-
talana majoritaria— aquesta accié conjunta —«conjunta i
«unanimey son els adjectius que utilitza— semblava utopica.
Era utopica: pel desinterés dels governants de Catalunya en
les operacions conjuntes i per la mala fe amb qué actuaven
els representants dels partits majoritaris de les Balears 1 el
Pais Valencia. Amb tot, Fuster no estava disposat a que-
dar-se de bracos plegats. Escrivi el pamflet i es preocupa
de donar-li la maxima difusio. Calia mobilitzar la societat.
«La crisi actual —deia en el proleg— no €s comparable amb
qualsevol altra que la nostra llengua ha sofert al llarg de la
historia. Si almenys n’arribem a tenir una consciéncia ple-
na, ja comengara a haver-hi lloc per a I’esperanga».'’

Alguna cosa s’aconsegui. No una accid conjunta dels
tres governs. Pero si un accés del catala a ’administracio, a
I’escola, a la universitat, als mitjans de comunicacio publics
que gestionaven els governs autonoms. No a tots els territo-
ris amb la mateixa eficacia i intensitat. Han passat quaranta
anys i la llengua catalana no ha desaparegut, pero continua
reculant. En la darrera decada el nombre de parlants habi-
tuals ha minvat de manera alarmant. [ en tots els territoris:
el Pais Valencia, les Illes Balears, Catalunya, la Franja de

17. Joan FusTer, Ara 0 mai. Op. cit., p. 8.
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Ponent, Andorra... A la Catalunya del Nord, a penes hi res-
ten uns centenars de parlants. La llengua es contreu geogra-
ficament pel nord i pel sud i perd en densitat humana. I els
governs frances i espanyol no sols no hi posen remei, sind
que fan tot el que poden per accelerar el procés de substitu-
cio lingiiistica. La pregunta és: qué hi guanyaran si el procés
culmina? Uns pocs milions de parlants de les respectives
llengiies? Ja els tenen, aquests milions. O no? Els catalano-
parlants que habiten dins de les fronteres de 1’Estat frances
saben parlar frances. Els que habiten dins de les fronteres
de I’Estat espanyol saben parlar espanyol. Els que habiten
dins de les fronteres d’Andorra, generalment, saben parlar,
a més del catala, el francés i I’espanyol. Quin és, aleshores,
el proposit?
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Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 43-64

PERFORMATIUS SUPERNATURALS |
PODER: ANALISI FENOMENOLOGICA
DE LA VINCULACIO ENTRE CREACIO

| PARLA AL GENESI I, 1-19

JoaN GONZALEZ GUARDIOLA
Universitat de les llles Balears

A la present investigacio pretenem aplicar els principis
de la fenomenologia hermencutica a la interpretacio dels
molt coneguts i comentats versets inicials del relat de la
creacio del Génesi. Aplicant aquests principis volem allu-
nyar la lectura d’interpretacions sovint politicament moti-
vades per permetre la compareixenca d’allo que una lectura
fenomenologica permet obrir: la preséncia, en els versets
inicials del Geénesi, d’una descripcio de I’estructura de la
realitat. Aquesta descripcid subjacent de I’estructura de la
realitat esta subordinada a una presentacio seqiiencial no-
més pels limits que hi imposen les condicions de possibilitat
de la comunicacio narrativa escrita.

(a) Ordinalitat jerarquica i ordinalitat temporal al Génesi

La paraula amb que traduim Génesi com a titol del pri-
mer llibre del Pentateuc correspon a I’hebreu be-re’sit.t S’ha

1. Genesi és la traduccid que la Vulgata llatina va fer sobre la versid
grega dels Setanta, que no es basava en la primera paraula de la Tora en
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indicat sovint que la nostra paraula ‘Génesi’ no tradueix
correctament I’expressié hebrea be-re’sit, en dotar-la d’una
significacio excessivament processual, quan I’expressio he-
brea és molt més local, indicant un punt de comengament,
més que un desenvolupament: la traduccid més correcta
seria la d’un camp semantic que permetria els matisos de «en
cap», «al capdavanty (en el sentit d’«encapgalant»), «al punt
de partiday, i, atesa la seva referéncia al cap (re’sit), també
«saviamenty», «amb saviesa».? Podria referir perfectament a
I’encapcalament d’un text, en el sentit de la seva distribucio
espacial, o al cap com a part del cos en relacié amb la resta
de parts. En aquest sentit, «I’encapgalament» del text no con-
servaria una referéncia al temps, sind a una ordinalitat com a
principi jerarquitzador: el cap (la saviesa), abans que la resta
del cos. Aixo sembla solidari amb el fet que la primera oracid
del Génesi hagi estat llegida majoritariament com una oracio
principal que resumeix tot el contingut relatiu a la creacid,

hebreu, sind en una descripcié del que s’interpretava que era el contingut
del text. Els titols dels llibres de la Septuaginta sén probablement d’ori-
gen alexandri i Us precristia, i no es corresponen amb la tradicio de la
Tora hebrea de fer correspondre els titols amb les primeres paraules dels
textos (amb la paraula capitular); aixi, la primera paraula de la Tora en
hebreu (be-re’sit) es tradueix en grec com [ éveog, interpretant probable-
ment el contingut del text tal com és recapitulat a Gen 2, 4 («Aquesta és
la historia de la creacio (genéseos) del cel i de la terray). Sobre la diferén-
cia entre els titols dels llibres de la Biblia hebrea i els de la Septuaginta,
vid. Henry B. Swertg, 1914, p. 215 i seg.

2. Emprar per a be-re’sit una doble traduccio que recollis aquest matis
era una soluci6 recurrent ja des de les versions en arameu dels Targu-
mim; per exemple la versié del Targum Neofiti: «Des del principi, amb
saviesa, [la Paraula] del Senyor va crear [i] va acabar el cel i la terray;
vid. T. Marringz SAiz, 2004, p. 46, nota 3 (també indiquen aquesta doble
traducci6 «principi/amb saviesa» Diez Macho (1968, p. 2) i MuNoz LEON
(1974, p. 148). La traduccid anglesa comentada de Martin McNamara
pren la mateixa decisio (From the beginning, with Wisdom...), McNama-
RA, 1992, p. 52).
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meés que constituir per si mateixa I’inici de la descripcio de
la creaci6.® El «principi» del primer verset s’identifica amb
el «capy» del text i indica autoreferencialment que el que ha
de constar en aquest cap son els comentaris sobre la creacid
que complementaven el llibre de les generacions d’Adam:
el principi ordinador de I’exposicié dels continguts d’un text
es correspon amb el principi ordinador dels continguts de la
creacio. Segons aixo, al Geénesi, el principi ordinador és an-
terior al principi temporal, que fara la seva aparici6 tan sols
a través de I’ordenacid adequada (intemporal) dels elements
de la creacio. El principi ordinador comenga parlant, segura-
ment al v. 3: «Déu va dir...».* Es la Paraula de Déu la que

3. I no, com molts intérprets han defensat, seguint una antiga inter-
pretacié medieval del rabi Rashi (1040-1105), una oracié subordinada
temporal respecte al verset 3: «Digué Déu: “que sigui la llum”; i la llum
va ser». Seguim en aixo a C. WESTERMANN (1987, p. 94): «The sentence
in 1:1 is not the beginning of an account of creation, but a heading that
takes in everything in the narrative in one single sentence - and it is much
more than a mere heading»; també ho veu aixi G. J. WeNHAM, 1998, p.
71, que exposa amb detall les diverses posicions dels interprets sobre
I’estructura de la primera oracio del Pentateuc. Amb tot, altres opcions
son possibles; vid. per exemple J. BLENkINsopp, 2011, p. 30 i ss.

4. Si I’inici de la descripcio de la creacio es troba al v. 3, el significat
del v. 2 sembla fer-se summament problematic des del punt de vista exe-
getic, depenent de la seva interpretacié ni més ni menys que si encarem
una doctrina de la creaci6 ex nihilo 0 més aviat una doctrina segons la
qual Déu duu a terme el seu procés de creacid a partir de una materia
informe preexistent. En aquest sentit, acceptem la solucié que ofereix C.
WESTERMANN de pensar el v. 2 com una inversié en positiu sobre una es-
tructura sintactica negativa, tipica en els relats de creaci6 de les religions
veines d’Israel, que comengaven amb una «formula» del tipus: «Quan X
1Y encara no existien, llavors Déu va crear W i Z». La font sacerdotal (P)
va haver d’operar aquesta transformacio de negatiu a positiu sobre el v.
2 en la seva recepcié de materials més antics; perd aquesta formula era
ja molt coneguda en relats babilonics i sumeris sobre la creacio, com ara
I’inici de I’Enuma Elish; sobre I’originalitat d’aquesta inversid, vid. C.
WESTERMANN, 1987, p. 102. Hermann Grarow, en un estudi ja classic, va
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crea, en primer lloc, la Llum (Ohr, v. 3); perd tant la Paraula
com la Llum tenen en comu que son eines de separacio; de
discriminacio. De la mateixa manera que la Paraula imposa-
ra una ordinalitat que possibilitara una narracid, en posar un
«encapgalamenty, i per tant una linealitat que és condicio de
possibilitat de la Historia, i de qualsevol forma de narracid
escoltada/llegida, la Llum sera la condici6 de possibilitat de
les separacions elementals posteriors, en ser considerada com
el principi de tota discriminacio en la percepcio visual. La Pa-
raula se sent; la Llum es veu; perdo més enlla d’aquesta dife-
réncia pel que fa als camps sensibles en que es basen aquestes
figuracions, cal considerar més aviat el paper comu que totes
dues tenen en el relat de la creacié considerat com a acte de
separacio: crear (bard) s’identifica en bona mesura amb se-
parar o discriminar (badala).® Comengar implica ja separar;
posar al capdavant el que constara en primer lloc, i després
ordenar tota la resta de la série, fins i tot en aquell cas possible
en qué la resta de la série és (temporalment) anterior a allo
que constara al capdavant (i que només pot constar al capda-
vant com a resultat d’una reconstrucci6 posterior); en aquest
cas, la Historia («Aquestes son les generacions d’Adam...»,
Gn 5, 1).5 En aquest sentit, sent cert que la Llum és posterior

trobar formules similars en relats de la creacié a Babilonia, a I’india (Rig
Veda), a la mitologia nordica (vell Edda), a la pregaria Wessobrunner, i a
la mitologia egipcia (Llibre de la Destruccié d’Apofis). H. Grarow veu
en aquesta estructura la necessitat d’ancorar en aspectes de la immanén-
cia per remuntar narrativament cap a estructures anteriors a I’existéncia
del temps; vid. H. Grarow, 1931, p. 35.

5. Sobre I’is en hebreu de bdl, vid. BorTErRwECK & RINGGREEN, 1977,
p. 21 seg.

6. En un treball important, Oskar Grether va demostrar que la «pa-
raula de Déu» (dabar) s’aplica a la natura tan sols en estadis tardans de
les escriptures, a través dels usos profétics més primordials que vinculen
Déu amb la Historia: «L’acte de relacionar la paraula amb la natura és un
resultat final del pensament tipic israelia... Només en casos excepcionals
la paraula té a veure amb la Natura»; vid. O. GRETHER, 1934, p. 135-136.
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a I’enunciat que la crea, si entenem aquesta LIum com un
element de naturalesa diferent de la llum que sera creada a
partir del quart dia, amb la creacio de les lluminaries (i com
veurem ¢€s prudent procedir aixi), Paraula i Llum semblen
avancar més aviat en sintonia respecte a la seva figuracio
primordial: totes dues compareixen com els instruments co-
ordinats dels actes de creacid-separacio per part de Déu. Cal
considerar la possibilitat que alguns intérprets hagin tendit
a exagerar la distincid entre una «creacio a través de la pa-
raula» 1 una «creacid a través de I’accié (de separar)»; el
segon Dia, per exemple, a partir del v. 6, paraula i accid
actuen ja a I’unison, i la volta (ragia)’ creada a través de la
Paraula separa ja automaticament les aigiies superiors i les
inferiors.® Paraula i Llum, doncs, actuen més aviat com les

7. «Firmamentum» és la traduccid que la Vulgata va fer del «steréo-
ma» de la Septuaginta, que, seguint una tradicié que es remunta ja al grec
d’Homer, entenia el cel com una «volta ferrada» («sidéreon ouranon»,
Odissea XV, 329), o com un «cel bronzi» («khalkeon olranon», Il-liada,
17, 425). L’hebreu ragia recull també aquest matis, segons el qual en
la seva forma verbal designa I’accié de martellejar i aplanar un metall.
Pel context no és dificil suposar que el verb referia al que en el forjat de
metalls d’avui designem com a «perforacioy», per la qual una barra s’obre
per la meitat i deix un forat central amb forma de trau, colpejant pels dos
costats de la barra i aconseguint una esquerda que travessa la barra, i per
la qual després es pot introduir una altra pega, etc. Aquesta esquerda fa el
paper de I’horitzo des del centre posicional del que observa, des de baix,
la volta. Aquest significat de ragia és coherent aqui amb altres usos de
la forma verbal, com per exemple al Salm 19, 2 («Els cels proclamen la
gloria de Déu, pregona la volta I’activitat de les mans»); o especialment
a Job 37, 18 («pots estendre amb ell la volta, dura com a mirall de metall
fos?»). En fenici, llengua molt propera a I’hebreu, ragia designa un bol
de metall abonyegat o aplanat pel martelleig (vid. C. WesTERMANN, 1987,
p. 117).

8. La distinci6 entre la «creaci6 a través de la paraulay i la «creacid a
través de I’accié» no va aparéixer als estudis sobre el Génesi fins a prin-
cipis del segle xx; i va ser molt rapidament sotmesa a diverses critiques;
sobre la historia de la distincio, i les multiples dificultats interpretatives
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eines d’una concepcid de la creacio entesa com a separacio
o discriminacio, més que no pas segons un model de «cre-
acio ex nihilo».® Alhora, el fet de comprendre una direccio
comuna entre la creacié i la separacié ens permet integrar
els continguts de I’enigmatic v. 2 com la situaci6é anterior
(com veurem, no temporalment, sin6 logicament) a 1’accid
emissora/creadora/separadora de Déu.%?

Ara bé, per més que Paraula i Llum actuin coordinada-
ment en una finalitat comuna (la discriminaci¢/separacio
com a acte creador), no hem d’oblidar que la Llum és crea-
da a través de la Paraula, que és emesa. La seva coordinacio
en el moviment de la creacid/separacié no amaga certa je-
rarquitzacio: la Llum no pot ser interpretada altrament que
com el resultat del dir de Déu. Tot i que totes dues apare-
guin el mateix Dia de la creacio (el primer), la possibilitat
de discriminacio visual depén de la capacitat emissora d’un
Déu que pot (i vol) parlar.

Hem de dur a terme, doncs, una interpretacié complexa
d’aquest comengament de la creacié del Génesi, que eviti

derivades de pretendre marcar excessivament 1’oposicio, vid. W. H. Sch-
MIDT, 1964, p. 160 i ss.; molt critic també amb la distinci6 €s J. BLENKIN-
sorp, 2011, p. 23. En els nostres temps, ja plenament imbuits per la teoria
dels actes de parla, la distincié contundent és dificilment sostenible, pero
caldra ser també cauts precisament amb la possibilitat que algunes inter-
pretacions derivin en una homogeneitzacio sens dubte excessiva, com la
que es dona en alguns usos postmoderns de la nocid de «discursy.

9. Que si que trobarem nitidament formulat en altres textos més tar-
dans de I’AT, pertanyents al judaisme hel-lenitzant, molt propers ja als
origens del cristianisme, com 2Mac, 7, 28.

10. Integrar, per exemple, la massa informe (tohG-wabohd) i les ai-
gles abissals (tehdm) sobre la qual penja I’alé de Déu (rdha élohim) si-
lenciat, previ a la seva accio6 de parlar. Tant C. WesTeErMANN (1987, p.
121) com D. STERNBERGER (1965, p. 11) o J. BLEnkinsopp (2011, p. 31)
advoquen per una interpretacié de I’inici del Génesi que s’allunyi del
model de creacié ex nihilo, que s’hauria d’entendre com una interpretacio
afegida posterior.
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dos extrems indesitjables: la identificacid excessiva entre
Paraula i Llum que ens conduiria a I’excés de pensar crea-
ci6 i separacié com un continuum indistint, d’una banda,** i
una desvinculacio excessiva entre tots dos elements, de I’al-
tra, que oblidi I’orientacié comuna de I’acci6 conjunta de
tots dos en diversos trams del procés de creacid. Un exem-
ple del primer excés el trobem en I’afirmacid, sens dubte
exagerada, de Dolf Sternberger:

El pensament critic €s tan antic com la creacio. La creacio
assoleix la seva plenitud en el pensament critic 1 aquest no
n’ha de ser separat; tots dos no es poden oposar. EI Génesi
n’és testimoni. Les obres de Déu ho son tant de creacio
com de separacid i distinci6.'?

Un exemple del segon excés el trobem en alguns exem-
ples de lectures del Génesi que prenen com a base I’aplica-
cio de la teoria dels actes de parla, en la modalitat dels «per-
formatius supernaturals».’® Sosté Angela Esterhammer:

11. Paradoxalment, aquest excés seria forga infidel al propi esperit
«discriminador» del text del Genesi, en no distingir prou entre Paraula
i Llum.

12. D. STERNBERGER, 1965, p. 7 (trad. nostra). Pero cal pensar si no
seria més exacte dir que les obres de Déu en la creaci6 consistirien en allo
separat i allo distingit, més que en la separacio6 i distincio, evitant aixi una
amalgama (precisament indistinta) entre els procediments diversos que
Déu utilitza durant la creacio. Sense arribar a una formulacié tan hiper-
bolica, que gairebé acabaria per diluir la font sacerdotal a les procel-loses
aigues dels antecedents de la Il-lustracio, L. Strauss sembla coincidir en
el fons de la tesi de D. Sternberger, en considerar un possible vincle entre
el procés de separacio6 de la creacio biblica i la diairesi platonica (vid. L.
StrAUSS, 1981, p. 12), per més que sigui evident que, segons ell, Platd no
podria mai ser interpretat com un «ll-lustraty. En bona mesura, aixo res-
pon a la intenci¢ straussiana de bastir possibles espais de trobada que ten-
deixin a rebaixar la tensio constitutiva (i per altra banda, segons Strauss,
insuperable) de la nostra civilitzacio entre la profecia i la filosofia.

13. La inclusi6 per part de J. SEarLE d’una subcategoria dins de les
declaracions en la seva taxonomia dels actes de parla, incloent-hi les de-
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L’estatus privilegiat de la veu tant al mite sacerdotal de la
creacio com a la fenomenologia de Husserl suggereix un
paral-lel entre la descripcié husserliana de la parla com
I’expressio del parlant d’una intenci6 de significat i el con-
cepte de Déu que es troba darrere de les declaracions per-
formatives de Génesi 1.

Aixi, donant I’esquena a qualsevol interpretacié dels
elements al-legorics de la narracio6 de la creacio, i absent de
les seves lectures qualsevol indici d’analisi metaforologi-
ca, les aproximacions performativistes creuen poder trobar
en la successié de declaracions de la sequéncia del Genesi
municio per a la seva particularment obsessiva confronta-
ci6 contra la concepci6 husserliana del «discurs solitari» de
I’anima i els privilegis de la veu.™ Pero és facil observar que
tant la reapropiacio racionalista com la reapropiacio perfor-
mativista del mite de la creacio de Genesi 1 estan basades
en omissions d’aspectes rellevants en bona part orientades
pels seus propis interessos politics.*® En el cas de la reapro-

claracions supernaturals (supernatural declarations), va ser sens dubte
font de polémica (vid. per exemple S. PETREY, 1990, p. 63; A. ESTERHAM-
MER, 1994, p. 42). Potser, més que «declaracions supernaturals», haurien
d’haver-se anomenat «declaracions suprasocialsy, en constituir-se com
un dels exemples de declaracions ’eficacia de les quals és independent
del context.

14. A. ESTERHAMMER, 1994, p. 49 (trad. nostra).

15. La teoria husserliana del «discurs solitari» (einsamen Rede), a
Hua XIX, LU I, § [8], p. 43. La critica de J. Derrida a aquests paragrafs
de la primera Investigacié Logica suposa ja un dels llocs fundacionals
de la deconstruccié com a escola de pensament; vid. J. DErrIDA, 1967.

16. D. Sternberger és ’encunyador del concepte de «patriotisme
constitucional», en un discurs en ocasié de la commemoracié del tren-
té aniversari de la Republica Federal Alemanya (vid. MULLER, J.Werner,
2007, p. 21), concepte que sera recollit i popularitzat per J. HABERMAS
(1987, p. 173). Juntament amb L. Strauss, E. Voegelin i H. Arendt (a qui
dedica el recopilatori de 1965 en qué s’inclou el seu text sobre el Génesi)
forma part (encara que amb considerables diferéncies entre ells) de I’en-
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piacié racionalista, qualsevol interpretacio que passi per alt
el caracter creat de la Llum (i cal no oblidar que és la Llum,
ino la parla, la que consta com a metafora absoluta sobre la
veritat),}” omet una sequiéncia que, en una estructura d’ordre
1jerarquitzacid com la del relat, s’hauria de tenir en compte.
En el cas de la reapropiacio performativista, el biaix pro-
vé de ’omissio dels aspectes al-legorics molt abundants
dels passos de I’estructura de la creacid, que tendeixen a
ser minimitzats per posar tot I’émfasi en I’analisi aillada de
la seqiiéncia dels diversos performatius.’® L Gnica solucid
que permet equilibrar els excessos de les dues reapropiaci-
ons consisteix a conservar una jerarquitzacio entre Paraula
i Llum que, sostenint a aquesta com un rendiment de la pri-

focament normatiu de la ciéncia politica. A. Esterhammer, per la seva
banda, s’ha especialitzat en 1’estudi de la performativitat i els actes de
parla en la direcci6 de pensar com algunes idees claus del romanticisme
(el geni, I’espontaneitat, el génere i la identitat nacional) es converteixen
en praxis politiques en el context de la postmodernitat.

17. H. BLumENBERG, 2001, p. 139. Recordi’s que en la constitucié
del concepte de «metafora absoluta» és clau la indecibilitat de la direc-
ci6 entre allo metaforitzat i allo metaforitzant; per tant, és tan adequat
dir (i és important recordar que aixo només €s valid per a les metafores
«absolutesy, i no per a qualsevol metafora) que la Llum és metafora de
la Veritat, com que la Veritat és metafora de la Llum). La parla, en canvi,
consta com a metafora del poder més que de la veritat: qui parla ostenta
el poder, més enlla (o potser seria més encertat dir «més enca») que el
contingut del que s’ha dit sigui veritable o fals; que el contingut del que
s’ha dit sigui veritable o fals esta, fins a cert punt, en mans de qui parla
(encara que no sempre de manera absoluta); o en tot cas, és més habitual
tenir dubtes sobre «que ha dit» algu que sobre «qui ha parlat», que acos-
tuma a imposar-se com un factum politic.

18. Aix0 és especialment aixi en el cas de la interpretacio d’A. Es-
terhammer, que no presenta cap intent d’aproximacié metaforologica
sobre la llum: la creaci6 de la llum és considerada simplement com «the
paradigmatic example of divinely creative language, and the paradigm
might seem to be watered down in all the subsequent acts of creation»;
vid. A. ESTERHAMMER, 1994, p. 53.
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mera, mostri en tot moment la continuitat, i no la ruptura,
entre la direccid de I’acte creador/separador i els elements
creats/separats.

Mostrar aquesta jerarquitzacido ens demana tenir una
teoria, al text del Genesi, sobre la distincio entre la Llum
del primer Dia, primera creaci6é de la Paraula, i la llum
que depen de les lluminaries que fan la seva entrada al
quart Dia. Establir aquesta distincid es fa molt dificil sense
una aproximaci6 al-legorica a aquesta diferéncia. S’han
presentat moltes respostes, perod la més assenyada proba-
blement consisteixi a fer de la primera Llum precisament
una peculiar figuracio6 de la idea mateixa de discriminacid/
separacio que I’aproxima, precisament, a algunes de les
funcions primordials del Logos: el primer que Déu crea
a través de la seva Paraula és ’eina amb que iniciara les
separacions que permetran discriminar la resta d’elements
en la configuracié del mon.t® En aquest sentit, no és pas
insensat interpretar els vv. 3 — 5 com la creaci6 divina del
que, en un vocabulari kantia, anomenariem «condicions
de possibilitaty (amb la coneguda jerarquitzacio entre el
temps i I’espai, tipica de totes les concepcions transcenden-

19. Ha estat molt subratllada la necessitat de no suposar una identitat
aproblematica entre la nostra paraula «mén» (mundus, kosmos) i la cons-
truccid hebrea «cel i terra» (Hasshamaim ve Hadretz); vid. L. STRAUSS,
1981, p. 14; R. BraGug, 1999, p. 25. A la recomanable prudéncia d’aques-
ta afirmacio, només afegiriem el mateix respecte a no suposar d’entrada
una identitat massa estricta entre el sentit del grec «kosmos», els primers
usos homérics del qual no guarden cap referéncia a «totalitat, i altres pe-
rifrasis (sorprenentment molt menys habituals al mon grec del que la seva
reinterpretacid/rescat moderns ens volen fer entendre), com per exemple
el celebre «hen kai pan», com a referéncia «grega» a la totalitat, que en
bona mesura no ¢s altra cosa que una deformacio6 de la recepcié d’alguns
fragments d’Heraclit per part d’alguns autors alemanys (Jacobi, Lessing,
Holderlin) en el context del Pantheismusstreit; sobre aquesta deformacio,
veg. D. BREMER, 1998, p. 173-199.
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tals de la filosofia),”® i en un vocabulari més fenomenologic
anomenariem «l’apareéixer» (Husserl), o «I’obertura» (Hei-
degger).?! Que I’«apar€ixer» o «I’obertura» siguin creats, i
no només aixo, sind que siguin el primer creat (en la seva
analogia a través de la figura de la Llum), no és el mateix
que sostenir que el moén és creat, atés que en fenomenologia,
en I’estructuracié tipica de ’aparéixer o de I’obertura, el
mon correspon al costat del que apareix, no de I’apareixer.?
Que la Llum (Ohr) sigui I’element escollit per a la figuracio
de I’aparéixer o I’obertura té tot el sentit: la Llum ha pogut
jugar historicament amb tanta precisi6 la figura de la veritat

20. Una interpretacio del Génesi en aquesta orientacié «kantiana» es
troba a D. SterNBERGER (1965, p. 19) 0 C. WEsTERMANN (1987, p. 112).
Per a la jerarquitzaci6 kantiana entre les formes pures de la sensibilitat
(temps i espai), vid. KrV, [A145] — [B184].

21. En totes dues possibilitats, allo que separa la seqiiéncia entre els
tres primers dies respecte als quatre posteriors es deixa interpretar com
un primer tall entre el nivell transcendental i el nivell empiric de la cre-
acio, que, seguint I’estil de la font sacerdotal, apareixen barrejats en una
sola seqiiencia que subordina tots dos nivells a les necessitats litirgiques
(setmana liturgica). Per a la noci6 de ’aparéixer (Erscheinen) a Husserl,
vid. Hua II, p. 14. Per a la noci6 heideggeriana de 1’obertura (Offenheit),
vid. Suz, § [28], p. 133. En el cas del concepte d” «oberturay, triem 1’ex-
pressié Offenheit, que vincula directament la llum i la ¢-4j0sia com a
veritat (vid. Suz, p. 133, nota (a)), encara que a Ser i temps Heidegger
esta emprant per a 1’obertura del Dasein I’expressio Erschlossenheit, i
per a I’obertura dels ens que no tenen la manera de ser del Dasein, Entde-
cktheit; de manera que és preferible emprar, per a allo que suposa la llum
com a primer acte de la creacid, una expressié que no depengui de cap
dels dos pols de la correlacié.

22. El moén és el que apareix, no 1’apareixer. I el fet d’apareixer del
moén ho ¢és, alhora, de manera summament especifica i paradoxal; el seu
apareixer no ho és de cap manera com I’aparéixer d’una «cosay, i encara
menys com el d’una «cosa de totes les coses» o construccions similars;
el seu apareixer ho €s a través de configuracions com les d’ «horitzo»
0 «protosol», tan sols accessibles a través de 1’adopcié d’una actitud
transcendental; vid. Hua VI, § [36], p. 146.
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perqué la llum reprodueix el model pel qual la visibilitat no
consisteix en res visible, per més que només tingui accés a
la visibilitat a través del que és visible; de la mateixa ma-
nera que la cositat no és una cosa, pero només hi puc tenir
accés a través de les coses; i seguint amb aquesta analo-
gia formal, la veritat no consisteixi tampoc en res veritable,
perod només hi pugui accedir a través del que és veritable,
etc.? Aquesta analogia formal entre, per una banda, la llum
iles coses il-luminades, i de I’altra, la veritat i allo veritable,
predisposara de manera especialment Optima al pensament
grec per fer de la llum la metafora perfecta per a la veritat.?*

23. O dit de manera més simple: la llum és una expressio figurati-
va modelicament adequada de I’estructura transcendental dels processos
de coneixement. Heidegger va creure trobar aquesta especificitat en el
tractament grec de la llum als paragrafs que Aristotil dedica en el ITepi
woyijc (De anima) a I’analisi de la percepcio visual; vid. GA 17, § [1], p. 7
(ARISTOTIL, «Sobre I’animax, 418b4). Pero nosaltres hem defensat ja que
no cal un recorregut hermeneutic tan tortuds, orientat a alguna idea tan
pelegrina i innecessaria com que els grecs estarien fent ja fenomenologia
«sense saber-hoy, atés que el mateix efecte sobre el tema que ens ocupa
es pot obtenir fenomenologicament de manera directa des d’una senzilla
analisi mereologica de la percepcid cromatica que ens permet accedir ja
a una conclusié molt similar: tota percepcié de color conté moment de
brillantor, pero no hi ha accés a la brillantor de manera independent a la
percepci6 de color (el blanc i el negre sén considerats paradoxalment
«colors acromaticsy» en la teoria del color); per a una analisi mereologica
de les nocions de llum i color, especialment enfocat a la percepcio de
la successio entre el dia i la nit, i la seva participacié en el procés de
constitucio del mon, vid. el nostre La mesura del temps, J. GoNzALEZ
GuarbioLa, 2007, 8§ [3], p. 251 seg.

24. Per Aristotil, indiscutiblement, la veritat és una de les maneres
en qué es diu I’Esser; vid. per exemple, «Metafisica», 1026a33. Perd la
historia d’aquesta metafora absoluta de la Llum com a veritat es pot re-
correr unitariament als llocs classics de la filosofia grega; des del poema
de Parmenides al mite de la caverna de «La Republica» de Plato; per a
aquest recorregut, que excedeix molt els nostres proposits aqui, es pot
consultar H. BLumenBERG, 2001, p. 139 i seg.
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Pero aquesta Llum com a metafora de la veritat al moén grec
es presenta en tot moment allunyada d’una interpretacio se-
gons la qual allo altre de la Llum (la foscor) estigués en peu
d’igualtat amb aquesta. La fertilitat de la metafora absoluta
de la Llum com a veritat prové de la seva capacitat per con-
figurar els processos del coneixement en la seva estructura
transcendental, no de la seva oposicio a un suposat «altre de
si» d’aquests processos, que la metafora no necessita per res
en el seu propi desenvolupament immanent.?> Sostenim que
alguna cosa similar passa amb la «Llum» del v. 3 del relat
de la creacid del Geénesi: la disposicio del relat del Génesi

25. Posar Llum i Tenebres en peu d’igualtat ens conduiria a ’altra
gran font d’interpretacio de la Llum, la font gnostica. Que el pensament
gnostic tingui el seu origen en escoles de pensament del judaisme hel-le-
nitzat ha estat tema de gran controvérsia, perd sembla inevitable concedir
que algunes fonts de la gnosi es troben en debats al voltant de la interpre-
tacid d’alguns termes del relat del Genesi (veg. Y amauchi, 1983, p. 143).
L’Evangeli Apocrif de Joan sembla guardar referéncies forga clares a
fragments dels primers set capitols del Genesi, referéncies que S. Giver-
sen ha enumerat en una taula (vid. S. GIversen, 1963, p. 65-66). A1’ Apo-
crif de Joan es troba una nitida rectificacié gnostica de Gn 1,4, segons la
qual el demiiirg no va aconseguir separar la Llum de les Tenebres: «Quan
la Ilum es va barrejar amb la foscor va induir en la foscor una il-lumina-
ci6. Quan la foscor es va barrejar amb la [lum, la llum es va enfosquir,
i ja no hi va haver llum ni foscor, sin6 una cosa feble» (AJ, 11, 10-14).
El pensament gnostic tendeix a condemnar el fracas en la separacié de
Ilum i foscor de la creacid, en qué va incorrer el demilirg, qualificat com
a «arcont feble» i rebatejat amb tres noms: Yaldabaot, Saclas i Samael (el
primer nom prové probablement del arameu ialda bah6t, «descendent del
caosy, fent referéncia a 1’anterioritat del caos al v.2 respecte a la Llum
del v.3). Una investigacié exhaustiva sobre els encreuaments entre la li-
teratura gnostica i els relats veterotestamentaris sobre la creaci6 es troba
a J. Lane (2012, p. 197 i ss.). Aquestes reinterpretacions gnostiques ens
permeten parlar del desenvolupament, al costat de la mitologia de la [lum
i de la metaforologia de la llum, d’una «metafisica de la llum» que es con-
centrara especialment en el pensament gnostic; sobre el desenvolupament
d’aquests motius gnostics fins a la modernitat, veg. G. TrompF, 2019.

55



ens permet fer una interpretacio diferenciada i jerarquitza-
da de les tres «tenebres» (hoshej) que apareixen designades
amb la mateixa paraula pero en tres moments diferents de la
seqiiéncia de la creacid: (a) les tenebres del v. 2, juntament
amb la massa informe (toh(-wabohQ) i les aiglies abissals
(tehbm), com a conjunt de figuracions que suggereixen la
descripcié de la realitat caotica anterior a 1’acte de parla de
Déu;* (b) les tenebres del v. 3, que son posteriors a la cre-
acio de la Llum, i que son el resultat que, després que Déu
hagi «vist» que la Llum, ¢és a dir, la discriminaci6, €s bona,
se n’hagi separat la foscor; €s a dir, alld no separat en el
sentit del concret, del no discriminat (segons la metafora de
la llum com a veritat).?” La parella Llum — Tenebres del v. 3
del Genesi és tan aillable com ho pogués ser la Veritat sense
allo veritable, o allo veritable sense la Veritat, i I’iinica pos-
sibilitat de pensar I’aillabilitat entre ambdues consisteix que
la separacié no escapa al seu torn d’una certa possibilitat
d’avaluaci6 moral: Déu «va veure» que la Llum era «bonay
(tob), i és només llavors que la va separar de la foscor;?® (C)

26. Anterior a I’acte de parla del Déu del Genesi, perd no anterior,
almenys segons el subratllat que afegira el cristianisme a través del Proleg
joanic, a la Paraula de Déu, preexistent, i no desenvolupada al text del
Génesi més que com «lI’alé» del v. 2 (rdha élohim). Déu decideix parlar,
des de la seva, podriem dir, possibilitat de no fer-ho. Aquesta agrupacio
d’elements diferents de la negativitat al voltant del concepte de caos ¢€s
habitual en multitud de mitologies; vid. per exemple la genesi dels ele-
ments de negativitat a la Teogonia d’Hesiode, segons la qual la llum (Eter)
i el Dia (Hémera) son els fills de la foscor (Erebo) i nit (Nyx), que alhora
sorgeixen de Caos (Teogonia, 124-126). En la mitologia grega de la llum,
doncs, aquesta sempre ¢és posterior al caos i a la foscor. Només comptem
amb un testimoni en tot el moén antic que faci a la Tenebra (Caligo) anterior
al Caos: el Prefaci de les Faules d’Higi (cap a finals del segle 1aC).

27. Una bona exposicio de les «tres tenebresy i les seves diferéncies,
a S. AALEN, 1951, p. 10-20.

28. D’aquesta seqliéncia se segueix que la separaci6 és bona, cosa
que no implica necessariament que el bé consisteixi en la separaci6. Con-
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les tenebres del v. 18, que directament refereixen a la foscor
empirica, vinculada a la nit, aixi com la llum es vincula a
aquella part del temps on ella predomina, el dia.?

Obrir és separar, encara que hi hagi maneres de separar
gue no guardin relaci6 directa amb I’obertura, i la contin-
guin com a condici6 de possibilitat. Es en aquesta direccio
que cal interpretar que allo primer creat per 1’acte de parla
de Déu sigui la Llum del v. 3: aquesta Llum és allo obert
que separa, i en separar engendra, primer de tot i en un ni-
vell transcendental, el temps abstracte (successio del «Dia»
i de la «Nit»). A la segona tenebra (que no és res sense la
Llum) no li podria correspondre una altra cosa que quelcom
aixi com allo verdader sense la veritat, de la mateixa mane-
ra que a la LIum primordial (anterior al mén) no li podria
correspondre una altra cosa que quelcom aixi com una ve-
ritat sense allo veritable. La separacidé purament abstracta
entre tots dos déna lloc al concepte del temps abstractament
considerat, i metaforitzat (en el llenguatge figuratiu de la
font sacerdotal) com la successié entre el «Dia» i la «Nity».*

tra el que podria semblar al principi, hi ha lloc (almenys en la nostra
interpretacio de la seqiiencia del Genesi) per a una autonomia de la moral
respecte a allo cognoscitiu/discriminatiu. Pero no descartem d’entrada la
dificultat que suposa certa circularitat en I’argumentacié d’aquesta auto-
nomia: Déu va «veure» que la Llum era bona, pero per poder veure, cal
ja la Llum... aquesta circularitat és molt dificilment salvable des de les
limitacions que imposa el llenguatge poctic-metaforic que utilitza la font
sacerdotal.

29. A les tres tenebres li corresponen dues nits, ja que la tenebra cao-
tica primordial, barrejada amb la massa amorfa i les aigiies abissals, no
separada, no té un altre de si anterior a la Llum que la separara. La prime-
ra «nit», corresponent a la segona tenebra, és part de la figuracio literaria
«nity — «dia» com a imatge de la successio temporal abstracta; la segona
«nity, corresponent a la tercera tenebra, és la nit empirico/mundana que
concentra la foscor, aixi com el dia empirico/munda concentra la llum.

30. La temptacio de reprendre aqui un «pensament de 1’ésser», tal i
com es va estructurar en Aristotil, i fer de la Llum una figura de I’Esser
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Evidentment, cap d’aquestes construccions (LIum sense te-
nebra, veritat sense veritable) poden donar-se al mén, pero
és que cal recordar que, en la narracid del Génesi, una cosa
estrictament semblant a alld que nosaltres anomenariem
«mony» no faria la seva aparicio fins al final del dia tercer.®
De manera que la millor manera d’interpretar aquesta LIum
primordial és com a figura de la discriminaci6 o de la se-
paracié mateixa; discriminacié o separaci6 la primera for-
ma de la qual és I’obertura. No cal confondre la separacio
(com a acte) amb allo separat com a resultat d’aquest acte;
allo separat com a resultat d’aquest acte seran «els cels i la
terray, 1 tots dos no fan la seva aparicié a I’escenari de la
creacio/divisio (conjuntament, i degudament separats) fins
al dia tercer.

i de la tenebra una figura de 1’ens, i d’aquest temps abstracte la condicio
de possibilitat de la diferéncia ontologica, ha de ser aqui suspesa, perque
aixo implicaria acceptar la torsio de la fenomenologia com a ontologia,
acceptar una certa peculiaritat historica sobre el verb copula grec, que
explicaria el desenvolupament d’un pensament ontologic a occident, i
subscriure certa conversio de la fenomenologia transcendental en el pro-
jecte de Heidegger de 1927, i aquest és tan sols un cami possible a recor-
rer per part de la fenomenologia (que acabara desembocant en la torsid
hermencutica de la fenomenologia), pero ni de bon tros 1’nic possible
per a un pensament que romangui fixat en 1’analisi de les estructures de
I’aparéixer.

31. | tornem a reiterar que estaria per veure si es pot pressuposar
alguna identitat entre la perifrasi «el cel i la terra» i la nostra paraula
«moOny; sobre aixo, vid. R. BRaGUE, 1999, p. 25. L’ordre d’aparicio dels
elements ens permet fer-nos una idea de la peculiar jerarquitzaci6 del
redactor de la font sacerdotal aqui: no només ’aparicié de la Llum abans
de les lluminaries suposa una paradoxa, sind que també 1’aparicio del
regne vegetal (com a figura de la vida purament passiva i receptiva)
abans de les lluminaries, necessaries per al naixement i la reproduccio,
suposen un repte que ens permet endevinar les categories jerarquiques
d’una possible cosmologia subjacent al relat; sobre diverses propostes
d’aquesta, vid. L. Strauss, 1981, p. 10 i ss.; C. WesTERMANN, 1987, p.
126 i ss.; J. BLEnkinsorp, 2011, p. 21 i ss.
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El primer dia de la creacio exposa, doncs, en el llen-
guatge propi de la font sacerdotal, les condicions de possi-
bilitat de la creacio/divisié mateixa. EI segon dia exposa la
creacio del cel, i el tercer de la terra (que inclou els mars i
la vida vegetativa, com a figura de la receptivitat purament
passiva). Es a partir del quart dia que s’hi inclou I’activitat
i el moviment, i amb ell, el temps del mon: les llumeneres
«per regir el dia i la nit, per separar la llum de la tenebray.*
Si s’ha entes adequadament la nostra interpretacio del dia
primer, no hi ha aqui ara, en el quart, cap reduplicaci6 de
processos, perqué a partir del quart dia ens movem ja en el
nivell empiric, 1 allo que introdueixen les llumeneres és la
separacio entre el dia i la nit astronomics, implicats en la in-
troduccio del temps cosmic, com a temps del mon (del «cel
i la terray): és el quart dia el que posa en marxa el «rellotge
del mén». Ens trobem doncs, al relat del Génesi, amb una
ordenacio que té lloc fora del temps del mon i una ordenacio
que té lloc dins del mon, i ambdues ordinalitats s’entrecre-
uen i barregen constantment en I’ordenacio de la setmana
litargica/transcendental. El temps del mén comenca al dia
quart, Unic dia a partir del qual fan la seva aparicio el «cel i
la terray suficientment separats. El temps abstracte del final
del dia primer és el resultat de I’acte de parla primordial de
Déu que ha de separar en primer lloc els elements al-lego-
ric-abstractes per poder després (en el quart dia) introduir
el moviment en la creaci6. Els tres primers dies suposen un
temps logic, un temps d’exposicié dels elements necessaris
per a la creacio, un temps al qual només correspondria un
«espai de raons».*® La combinacié espai/temps com a pare-

32.Gn1,18

33. Parafrasejant la célebre expressio de W. Sellars, que entén «I’es-
pai de raons» com aquell en qué «un és capag de justificar allo que diuy;
és, doncs, I’espai de la critica (SELLARS, 1997, p. 76).
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lla de formes a priori de la sensibilitat només fara la seva
aparici6 a partir del quart dia.

Pero les dues ordinalitats es donen simultaniament cada
cop que algu es proposa, o bé pensar, o bé dir, la successio
dels esdeveniments del mon.3* Aixo és aixi perqué es pensa,
o es diu, ja sempre «al mony. El pensament de la font sacer-
dotal no només no veu cap problema en aixo, sind que fins
i tot podem pressuposar (atesa I’ordenacié que opera sobre
materials mitologics presumiblement més antics) que ho
aprofita com una afirmaci6 del poder de la paraula de Déu
(dabar), no només sobre la Historia, sind també, secundari-
ament, sobre la Natura.®

34.1no és il-licit preguntar-se aqui: no €s potser aquesta impossibili-
tat de separacio radical entre allo concret i allo abstracte la caracteristica
més definitoria del concepte fenomenologic de fenomen?

35. Alguns interprets (R. Brown, 1979, p. 1642; J. BLENKINSOPP,
2011, p. 48) han proposat una clara difereéncia entre aquest «cap amb
saviesa» que suposa el principi del Geénesi, i Ialtre gran «principi» de
I’evangeli de Joan (én arkhés). L’aposta ferma per la teologia del logos
en el proleg joanic podria tenir a veure amb un rebuig joanic a la personi-
ficacio de la Saviesa (hokma@) i a les apropiacions gnostiques circulants en
un hipotetic «mite de la Saviesa» (reconstruit per R. Bultmann). Segons
1. de la Potterie, Joan estaria tenint molt més en compte, en 1’inici del seu
Proleg, la literatura sapiencial (en la seva particular confrontacié amb
les personificacions de la Saviesa i de la Paraula/Tora circulants entre
el judaisme hel-lenitzant i les escoles gnostiques) que no pas el text del
Genesi (DE LA POTTERIE, @ SCHNACKENBURG-ERNST-WANKE, 1978, p. 384).
La traduccio6 grega de la hokm& hebrea s’hauria de traduir per la femenina
Sophia, estretament associada al mite gnostic de la Saviesa, al qual la
teologia joanica podria estar confrontant-se a través de la ferma aposta
pel logos, congruent amb el Pare i el Fill pel que fa al génere. Es precis
doncs no forgar una unitat interpretativa entre dos contextos molt dife-
rents, pel que fa al «principi» del Geénesi i al «principi» de I’evangeli de
Joan, i no oblidar que ambdds textos estan separats per aproximadament
uns cinc-cents anys.
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Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 65-89

DE LA IMPENETRABILITAT.
LLENGUATGE, COGNICIO,
INTEL-LIGENCIAARTIFICIAL

PompPEU CASANOVAS

UAB Institute of Law and Technology,
Universitat Autonoma de Barcelona, Spain

1. De la impenetrabilitat

Aquesta lligo neix de la curiositat per esbrinar qué sig-
nifica el concepte d’impenetrabilitat que Lewis Carroll usa
per caracteritzar 1"s del llenguatge. El present assaig també
neix de la necessitat (en realitat la Ilibertat) de donar tombs,
literalment de girar, de donar voltes, amb qué m’agrada
pensar sobre els temes, mig perdut pels camins interiors
dels mots. Basti per ara comengar pel final: pel tema que
ha donat lloc al titol, la impenetrabilitat en el llenguatge.
Prefereixo la preposicio de lloc (en enlloc de del) perqué
¢és precisament en I’emplacament del llenguatge, i.e., quan
aquest se situa i usa en perspectiva, que la seva impenetra-
bilitat es revela.

Impenetrabilitat és un mot complex, que indica la pro-
babilitat, la impossibilitat, la frustracio, [’absurd, i la proxi-
mitat de la pérdua, pero també la complexitat dels proble-
mes. Podem trobar exemples en el camp de la mobilitat i
el transport. Hi ha espais impenetrables que no necessiten
de més explicacid. Tothom entén la prohibicié d’aparcar,
especialment si la placa de parquing no existeix (Fig. 1). En
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un sentit més lax, també hi ha comunicacions que expressen
tasques d’impossible compliment: «Passengers are kindly
reminded to use ALL doors when boarding the train», és un
anunci reiteratiu, proferit moltes vegades al dia pels mega-
fons de les estacions de tren de Melbourne. El passatger ha
de fer I’esfor¢ de desambiguar la frase per saber qué s’es-
pera d’ell (Fig. 2).

En aquest article, prendré el mot en el seu sentit episte-
mologic, arran de les condicions de possibilitat dels usos
lingiiistics amb significat. Em servira, d’altra banda, per
distingir al final entre significat lingiiistic i sentit relacional
(o contextual). Aquest darrer terme va ser ja introduit impli-
citament o explicita per la fenomenologia i I’hermenéutica
en relacid al lligam entre semantica i pragmatica del llen-
guatge. Recordem el sentit impletiu [Erfullende Sinn] de la
primera Investigaci6 Logica d’Edmund Husserl, el concep-
te d’empatia, o la triada pragmatica de I’acte de parla de la
teoria de I’organon de Karl Biihler, sense anar més lluny.!
Ja siguin descripcions logiques o psicologiques, la fenome-
nologia intuia I’opacitat del llenguatge com a instrument de
comunicacid, i els intents humans de suplir, completar, esti-
rar, substituir o inventar solucions funcionals.

Mgés tard, ja des de la ciéncia cognitiva, Zenon Pylis-
hin va popularitzar el terme d’impenetrabilitat cognitiva
per referir-se a funcions que no poden ser influenciades per
factors cognitius (racionals) com objectius, plans i creen-
ces?, i.e. funcions de la «impenetrabilitat cognitiva de la

1. Cf. K. BunLER, Sprachtheorie. Die Darstellungsfunktion der Spra-
che [Das Organon-Modell]. Jena, Verlag von Gustav Fischer, 1934. Biihler
proposava el model de I’organon, representacid triangular de I’acte de
parla, que deriva en tres funcions: Ausdruck (expressid), Appell (crida o
apel-lacid) i Darstellung (representacio).

2. «Functions are said to be cognitively impenetrable if they cannot
be influenced by such purely cognitive factors as goals, beliefs, infer-
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cognicio».® El terme ha estat usat més cops per descriure
la complexitat de processos emocionals no evidents, com
la por i I’empremta que poden deixar certes experiencies
que després desapareixen de la memoria. Peter Drummond,
per exemple, comenga el seu article amb una impressionant
descripcio de com va ser atacat de petit per un eixam d’abe-
lles.* Les tensions, les situacions psicologiques, els esde-
veniments d’estrés posttraumatic, se solen descriure com
‘impenetrables’.

La lligo es presenta dividida en set seccions. La Intro-
duccid situa el tema. Les seccions 2 i 3 es dediquen a la
nocid d’impenetrabilitat en Lewis Carroll i Magritte, res-
pectivament. La seccio 4 desenvolupa el marc de la llen-
gua i la cultura, partint de Humboldt. La seccié 5 aplica
al llenguatge la distinci6 entre significat lingiiistic i sentit
relacional (o contextual). Finalment, les seccions 6 i 7 es
dediquen als llenguatges formals i a 1’as social dels siste-
mes d’intel-ligéncia artificial.

ences, tacit knowledge, and so on. Such a criterion makes it possible to
empirically separate the fixed capacities of mind (called its “functional
architecture”) from the particular representations and algorithms used on
specific occasionsy», Cf. Z.W. PyLysHyN, «Computation and cognition:
Issues in the foundations of cognitive science», Behavioral and Brain
sciences, 3 (1), 1980, p. 111-132. Aixi, «an important part of visual per-
ception, corresponding to what some people have called early vision, is
prohibited from accessing relevant expectations, knowledge, and utilities
in determining the function it computes — in other words, it is cognitively
impenetrable». Cf. Z. PyLysuyN, «Is vision continuous with cognition?
The case for cognitive impenetrability of visual perception», Behavioral
and brain sciences, 22 (3), 1999, p. 341-365.

3. P. CavanacgH, «The cognitive impenetrability of cognition».
Behavioral and Brain Sciences, 22 (3), 1999, p. 370-371.

4. J. DrumMmoOND, «‘Cognitive impenetrability’ and the complex
intentionality of the emotions». Journal of Consciousness Studies, 11
(10-11), 2004, p. 109-126.
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Fig. 1. Impenetrabilitat. Font: Fig. 2. Caulfield Station, Melbourne, Maig 4, 2015,
Marta Poblet (fotografia  8.48 am. Font: Marta Poblet (fotografia original):
original), Campus UAB  «Passengers are kindly reminded to use ALL
(28/7/2022) doors when boarding the train.»

2. Through the Looking Glass (1871)

‘Impenetrabilitat’ és el mot que va escollir Hump-
ty-Dumpty per alliconar Alicia sobre els usos del llenguatge
i la sorprenent variabilitat dels significats:

‘When I use a word’, Humpty Dumpty said in rather a
scornful tone, ‘it means just what I choose it to mean —
neither more nor less.’

‘The question is’, said Alice, ‘whether you can make
words mean so many different things.’

‘The question is’, said Humpty Dumpty, ‘which is to be
master. That’s all.’

[...] Impenetrability! That’s what | say!
‘Would you tell me, please,’ said Alice, ‘what that means?’

‘Now you talk like a reasonable child’ said Humpty
Dumpty, looking very much pleased. ‘I meant by “impe-
netrability” that we’ve had enough of that subject, and it
would be just as well if you’d mention what you mean to
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do next, as | suppose you don’t mean to stop here all the
rest of your life.”®

La relacio del significat amb 1’as de les llengiies, i la
relaci6 d’aquest amb la intencionalitat i capacitat del par-
lant per dirigir el significat del contingut de les frases (o
enunciacions), ha estat assenyalat molts cops. El final del
primer paragraf —The question is which is to be master.
That’s all- és sens dubte una de les frases més reprodui-
des d’Alicia. El comengament del segon paragraf, el pa-
ragraf segiient —Impenetrability! That’s what | say! (amb
el dictic personal emfatitzat en cursiva en ’original)— ho
ha estat molt menys, perd em sembla igualment impor-
tant, perquée Carroll, és a dir, el poeta i matematic Charles
Lutwidge Dodgson (1832-1898), inventor del nictograf i
la nictografia (I’art d’escriure a les fosques), presentava
com una seqiiéncia de fets, formes, comportaments i ac-
cions concatenades el quefer del llenguatge.

De fet, hauria d’haver escrit de la llengua, perque a la
seva epoca, la diferencia entre llenguatge simbolic i llen-
gua distava de ser clara, i ell distingia entre la creativitat
exuberant en 1’Gs dels mots en la parla, i la generacio
d’estructures logiques (simboliques) a les quals també va
contribuir. La fantasia, la literatura —Alice— era a I’entre-
mig, en un punt que no podia ser determinat, sind en el
moviment alterat i discontinu de la parla, i.e., de I’accié
dinamica de la llengua a través dels parlants, i a 1’inre-
vés, «ja que suposo que no vols quedar-te aqui aturada la
resta de la teva vida», com acabava el paragraf 1’ou-com-
balla Humpty-Dumpty.

Des d’aquest punt de vista, la impenetrabilitat de la
llengua significa la impenetrabilitat de la parla, ja que
nosaltres, com Alicia no podem anticipar i coordinar fins

5. L. CarroLt, Through the Looking-Glass [1871]. UK, London:
Penguin, Puffin Classics, 2010.
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al final les oracions i les accions lingliistiques, i per tant
del llenguatge, com a instrument funcional de comuni-
caci6. Si provem de fer-ho, hem de canviar al pla de les
matematiques, assumint que la logica simbolica n’és no-
més una part. | la impenetrabilitat de la llengua és també
la impenetrabilitat del jo [I, en anglés]. Dogson escrivi en
una carta a un amic: «Qualsevol escriptor pot dir exacta-
ment el que vulgui amb una frase sempre que ho expliqui
abans». Es a dir, sempre que posi el carro davant dels
bous en una metanarracio prévia del seu marc discursiu.
La majoria de comentaris d’Alicia que parteixen de la
filosofia del llenguatge de la segona meitat del segle xx
van saber treure molt de partit de les diferéncies funcio-
nals de significat a partir de la filosofia de Wittgenstein,
de J. L. Austin, de J. R. Searle i, especialment, de les dife-
réncies entre significat idiosincratic, intencional i natural
proposades per la filosofia de Paul Grice. El comentari de
Michael Hancher®, per exemple, observa a més un punt
molt interessant: Through de Looking Glass és through
the looking glass, un mon contextual a través del mirall,
on la realitat fisica i simbolica opera a I’inrevés del que
nosaltres esperariem en el nostre mon des del sentit com.
I aixi, hem d’interpretar a contrari les seves afirmacions.
Pero, que significa through, ‘a través de’? Significa
«invertit», «a I’inrevés de»? No podem suposar que co-
neixem allo que és, per definicio, indeterminat. Dogson
ho sabia. I penso que és aquesta construccid esquemati-
ca, per moduls o patrons canviants a partir d’elements
indeterminats a que estava apuntant a I’altra banda del
mirall. Si especulem una mica: no hi ha propiament ‘altra
banda’ en un mirall. Es el privilegi de la fantasia, de la

6. M. HancHER, «Humpty-Dumpty and Verbal Meaning», The Jour-
nal of Aesthetics and Art Criticism, Autumn, 40 (1), 1981, p. 49-58.
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creativitat constitutiva (com diu Hancher fent servir la
distincio a 1’Gs) d’un impossible, com els sis pensaments
que la Reina Blanca podia tenir cada dia abans d’esmor-
zar. Els ous parlen i els dodos no s’havien extingit.

3. La reproduction interdite (1937)

Hi ha una pintura surrealista, La reproduction inter-
dite (1937), en qué René Magritte es planteja la qlies-
116, dedicada al seu amic 1 mecenes Edward F.W. James
(Figs.3i 4).

Fig. 3. La reproduction interdite. Font: Museum Fig. 4. Fragment.
Boijmans-Van Beuningen i Wikipedia.’

7. Recuperat de https://en.wikipedia.org/wiki/File:Portrait of Edward
James.jpg, de I'original: http://www.robinurton.com/history/surrealism.
htm (Consulta: 19/03/2023).
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En el gran mirall sobre la llar de foc del quadre, hi ha
dues representacions: la d’Edward James, i la d’un llibre
reposant sobre a la lleixa de la llar. El llibre es reflecteix
correctament invertit en el mirall; no aixi el seu possible
lector, a qui el mirall retorna no una perspectiva reflexa, que
seria la normal, la de la il-lusid de realitat que produeix un
mirall, sind concreta, especifica, com si el mirall no hi fos.
Breu, el mirall pintat retorna també I’esquena que veu el
pintor. El que queda al mig i és impenetrable és la represen-
tacio del significat i de la subjectualitat mateixa. Entremig,
en el procés d’imaginacio del que podem i no podem veure,
hi ha el revers d’un retrat inexistent pero real ell mateix, una
portraiture, per dir-ho en la perspectiva francesa classica
(portrait et peinture), originat en una escena veridica, com
veurem més tard.

El pintor va escollir bé el llibre de la lleixa (Fig. 4). Es
tracta de I’inica novel-la escrita per Edgar A. Poe, The Nar-
rative of Arthur Gordon Pym of Nantucket (E. A. Poe, 1838),
Aventures d’Arthur Gordon Pym en la traduccio francesa de
Baudelaire. El grau de detall de la reproduccio del volum,
en primer pla, és sorprenent. Es una reedicio a partir de la
primera edicio de Michel Lévy (1858)8, feta pel seu germa
i successor en I’empresa Kalmus ‘Calmann’ Lévy el 1890.°

8. Dues imatges de la primera edici6 (Michel Lévy Freres, 1858) de la
traduccio francesa de Charles BAupeLARE de la novel-la d’Edgar A. Pok, The
Narrative of Arthur Gordon Pym of Nantucket (1838) es troben disponibles a
https://www.manhattanrarebooks.com/pages/books/1646/edgar-allan-poe-c-
harles-baudelaire/aventures-d-arthur-gordon-pym-the-narrative-of-art-
hur-gordon-pym?soldItem=true (Darrera consulta: 19/03/2023).

9. La labor editorial de Michel i Calmann LEvy fou cabdal en la cul-
tura francesa de la segona meitat del segle xix i la primera del xx. L’edito-
rial Michel Lévy Freres (Michel, Kalmus, Nathan), fou fundada el 1835
i dura fins a la mort de Michel, el 1875. Aleshores Kalmus va posar-hi el
seu nom. Calmann Lévy Editeur. Després d’ell, els seus fills es feren car-
rec de la firma fins que Gaston Lévy fou internat durant 1’ocupacid naci-

72



El volum reproduit per Magritte és justament aquesta (amb
diferent anagrama). Calmann inicia aleshores les edicions
populars per només un franc de grans obres de la literatura,
tant nacionals com internacionals. Fou una de les estratégi-
es comercials d’éxit de I’editorial . *

Hi ha for¢a concomitancies entre el relat al-lucinat de
Poe, escrit en primera persona, on el protagonista i escriptor
salpa a bord d’un balener en qué el narrador trobara proba-
blement la mort (embolcallada en el misteri de qué va succeir
realment), la pintura on la reproduccié no és el reproduit, i
les excentricitats de James, el qual feia del surrealisme una
realitat quotidiana. Tot aix0 €s fredament contemplat en la
distancia del quadre.

Per a la composicio, Magritte es va inspirar en la foto-
grafia que va fer del seu amic contemplant la nova versio
d’Au seuil de la liberté (1937), pintura feta sobre una versio
anterior del mateix tema (1930), on s’hi palpa, entre d’al-
tres elements, la violéncia de la Gran Guerra i del periode
immediatament posterior. Podem observar en la fotografia
de Magritte la inquietant preséncia del cand apuntant di-
rectament James, tal com fa notar la descripcidé d’aquesta
imatge protegida que ofereix el Met de Nova York en el seu
cataleg online.'

onalsocialista. Després de la guerra, Calmann Lévy continua fins al 1993,
data en que fou adquirida per Hachette. L’editorial publica grans noms
de la literatura francesa dels periodes esmentats, i moltes traduccions de
literatura europea i anglosaxona. L’any 1880, edita les obres completes
de Baudelaire, per exemple. Gaston descobri i publica Anatole FRANCE.
Fou un centre de la intel-lectualitat francesa, especialment la d’origen
jueu (amb consellers de prestigi, com Raymond Aron).

10. Cf. https://www.noemiegrynberg.com/la-fulgurante-saga-familiale-
des-freres-levy-inventeurs-de-ledition-moderne/ (Darrera consulta: 19/03/
2023).

11. https://www.metmuseum.org/art/collection/search/265196 (Darrera
consulta: 18/03/2023).
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Edward James entra en la imatge de la gelatina com un
component més, des de la perspectiva que ofereix la camera
(la del fotograf Magritte), i fent-ho, el James real es dilueix
en I’element de la composicid, com el cand. No importa si
un existeix i I’altre és pintat. La seva representacié fotogra-
fica els conjuga tots dos com una realitat alternativa oferta
per la imatge, que €s la que anira a parar finalment a La
reproduction interdite (1937).%

El segon retrat de James del mateix any amb un titol
de ressonancies freudianes, Le principe du plaisir (1937)%
(Fig. 6), també va inspirar-se en una placa fotografica: la
que el mateix Edward va encarregar a Man Ray perqué Ma-
gritte li havia demanat una fotografia seva per utilitzar en el
seu retrat.* El pintor pensava fer un portrait manqué, aixi
mateix sense rostre, jugant amb la llum. Les instruccions de

12. Les imatges poden ser visualitzades i comparades a: (i) René Ma-
GrRITTE. Au seuil de la liberté (1937), Museum Boijmans-Van Beuningen,
https://www.boijmans.nl/en/collection/artworks/3805/au-seuil-de-la-
liberte (Darrera consulta: 18/3/2023); i (ii) Edward James davant d’Au
seuil de la liberté. «On the Threshold of Liberty» (1937). Medium: Ge-
latin silver print. Dimensions: 10.8 x 16.7 cm (4 1/4 x 6 9/16 in.) (1937).
Font: Metropolitan Museum of New York. https://www.metmuseum.org/
art/collection/search/265196 (Darrera consulta: 18/3/2023).

13. Le Principe du Plaisir (1937) fou subhastat per Sothebys el 2018.
Pertany a una col-leccid particular. Amb aquest motiu, la casa de subhas-
tes publica un video explicatiu i oferi les informacions pertinents sobre
les fotografies realitzades per Man Ray, citades en aquest article.

14. Hi ha diverses plaques fotografiques distintes i no una de sola.
Podeu veure i comparar les imatges a: (i) Man Ray, Portrait d’Ed-
ward James (1937). Epreuve gélatino-argentique (9,3 x 6,5 cm). Font:
Centre Pompidou, Paris, https://www.centrepompidou.fr/es/ressources/
oeuvre/cpbbABy (Darrera consulta: 18/3/2023); (ii) Man Ray, Edward
James, Portrait of a man sitting with a hand on the table, 1937 (col-lec-
cid particular). Font: ArtDependance Magazine, Monday, November 5,
2018, https://www.artdependence.com/articles/ren%C3%A9-magrittes-
le-principe-du-plaisir-at-sothebys-impressionist-and-modern-art-sale/
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Magritte en una carta adregada al seu mentor i hoste a Lon-
dres el 27 de juny eren ben precises.”® De fet, el pintor va
usar al final només una de les fotografies de Man Ray que
James li lliura. Es suficient per comprovar que va haver de
decidir sobre la perspectiva (simétrica o asimétrica) que les
imatges ofereixen respecte a la posicié de la ma ‘no repre-
sentada’ (i.e. amagada sota la taula).®

4. De la impenetrabilitat en les imatges

Els exemples classics de Carroll i de Magritte em perme-
ten fixar-ne les intuicions. Enfrontar-se a la complexitat de la
llengua, la parla, i el llenguatge —ja sigui simbolic o pictoric—
¢és enfrontar-se a la complexitat del pensament i la cultura,
acceptant-ne les dificultats. Del pensament, perqué malgrat
tota la investigacio efectuada, els mecanismes cerebrals que
generen i articulen la cognici6, I’expressio i la consciencia
son encara lluny de ser completament explicits.!” De la cul-

15. «(...) si cette idée vous plait il suffirait que vous fassiez faire
une photographie de vous, assis devant une table de face, les bras croi-
sés, posés sur la table, a votre droite une sorte de pierre posée sur la
table, cette pierre n’étant pas tres éloignée de votre bras. Et me I’en-
voyer (...). L’éclairage devrait étre neutre, cependant I’opérateur devrait
placer au-dessus de votre téte le plus prés possible une lampe trés forte
qui éclaire I’image assez fortement; cette lampe doit étre cachée par un
écran pour que la photo soit possible a réaliser» Cf. Centre Pompidou,
https://www.centrepompidou.fr/es/ressources/oeuvre/cpbbABy (darrera
consulta: 18/03/2023), extret de D. Sylvester et S. Whitfield (Eds.), René
Magritte Catalogue Raisonné Il. London: Menil Foundation and Philip
Wilson, 1993, p. 249-250.

16. Vegeu les imatges en el video realitzat per Sothebys sobre les
fotografies de Man Ray i les pintures de MaGriTTE: https://www.facebook.
com/sothebys/videos/ren%C3%A9-magritte-man-ray-and-the-surrealist-
portrait-of-the-poet-edward-james/2328849073826439/ (consulta: 19/03/2023).

17. Cf. M. Sorms, The hidden spring: A journey to the source of
consciousness. London: Profile Books, 2021.
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tura, perque el resultat col-lectiu d’expressar-se en una llen-
gua sedimenta en una série de contextos dinamics —ecosis-
temes— que adquireixen propietats que no son equivalents a
la dels individus que pensen, parlen i interaccionen entre si.

Hi ha Ia historia, també, aquest plec que reverbera les
cultures. I la manera de reproduir-la, representar-la i analit-
zar-la descansa en el llenguatge utilitzat per fer-ho. Que és
exactament el que expressa la prohibicié de La reproducti-
on interdite?

La figura pintada de James (les dues, la del primer plaila
que retorna el quadre) és molt opaca: una esquena llisa que
no revela res. Pero les del volum de Calmann Lévy i el seu re-
flex, totes dues, son d’una minuciositat sorprenent, i de fet és
aquesta precisio del detall el que m’ha permes identificar-ne
I’edici6 1 no només aixo, sind la historia de la seva publicacio:
qui eren els editors, qué volien fer, com ho van fer, qué van
assolir 1 per que. Fins i tot ’amenaca premonitoria del cand
focalitzat per Magritte tant en la pintura precedent —Au seuil
de la liberté (1937)— com en la fotografia que va prendre del
seu amic, revela el rerefons del periode d’entreguerres, amb
els seus temors 1, lamentablement, el seu desenllag.

El 1932, Magritte havia entrat al partit comunista (en
qué romandria de forma intermitent). E1 1937 ja havia es-
clatat la guerra espanyola, Hitler era al poder, la gran ex-
posicio sobre ‘art degenerat’ (Entartete Kunst, incloent-hi
el surrealisme) va tenir lloc a Munic, i Europa entra en un
dels seus pitjors periodes. El 24 d’abril del 1937 tingué lloc
el bombardeig de la poblacié civil indefensa de Gernika per
part de I’aviacié alemanya. Magritte ho evoca en una tela
amb un titol transparent, Le drapeau noir (1937).1® Cons-

18. Vegeu la imatge del quadre a René MagcritTe, Le drapeau noir
(1937), 24 d’abril 1937: Gernika. National Galleries, Scotland. ADAGP,
Paris and DACS, London 2022. https://www.nationalgalleries.org/art-
and-artists/691 (Darrera consulta: 18/03/2023).
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titueix un exemple de «surrealisme negre», una tendéncia
que es va veure exacerbada en el decenni dels anys trenta
del segle xx.*

Eren temps dificils. Magritte tenia problemes economics
des de la Gran Depressio. Va dependre de I’ajuda d’amics
com James, o com Suzanne i Claude Spaak. Aquests darrers
eren financers catolics pertanyents a 1’¢elit politica belga que
li van assignar una pensié. Suzanne (Fig. 5) es va distingir
per la seva humanitat i la lluita contra el feixisme durant
I’ocupacio.?® Magritte realitza el seu retrat el 1936, i I’any
segiient el dels seus fills, Bazou i Pilette.?

19. M. ANGENOT, M., «Le surréalisme “noir”». Les Lettres Romanes,
26 (2), 1972, p. 181-193.

20. Suzanne SpaAk (1905-1944). EI 1941 forma part del Mouvement
National Contre le Racisme (MNCR) i de I’Orchestre Rouge, una orga-
nitzacio6 finangada per ’'URSS fundada pel jueu polones Leopold Trepp.
El mateix Magritte havia entrat al partit comunista el 1932, en qué ro-
mandria de forma intermitent. L’octubre de 1943, Suzanne Spaak va ser
empresonada i torturada a la presé de Fresnes. Va ser executada sense
judici a la seva cel-la el 12 d’agost, de 1944, onze dies abans de 1’allibe-
rament de Paris.

21. Portrait de Suzanne Spaak (oli sobre tela, 1936), Fondation Ma-
gritte, Musée Magritte, Bruxelles; Bazou et Pilette Spaak, 1937 (oli sobre
tela), Fondation Magritte, Musée Magritte, Bruxelles. Vegeu la imatge
de les dues teles a: https://www.lalibre.be/culture/arts/2020/09/03/1e-
portrait-si-emouvant-de-suzanne-spaak-prend-place-au-musee-magritte-
CZS3VUNIBJFPJNTPJINRNODNESUY/ (Darrera consulta: 19/03/2023).
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Fig. 5. Suzanne Spaak, entre 1930 i Fig. 6. René Magritte: Le Principe du
1944. Fotografia anonima, molt si- Plaisir (1937). Col-leccié particular.
milar al retrat que pinta Magritte. Font: WikiArt.?

Font: Arxiu de Wikipedia.?

Naturalment, he de discriminar entre el que va fer real-
ment el pintor i el que el pintor expressa. Pero, tornant a la
La reproduction interdite, la diferent manera de representar
la figura i el seu reflex, i ’objecte i el seu reflex, indica que
el pintor ho sabia, i sabia també de la impenetrabilitat de
I’inexpressable, conscient o inconscient. Mai pinta el rostre
del seu amic Edward James: el substitueix per la reduplica-
ci6 imaginaria de la perspectiva posterior i, en el segon re-
trat, Le principe du plaisir (1937), pel resplendor de la [lum.

La impenetrabilitat de la llengua desvia la mirada cap als
objectes, que adquireixen, d’alguna manera, a través de les

22. https://es.wikipedia.org/wiki/Archivo:Suzanne Spaak.png (Dar-
rera consulta: 20/03/2023).

23. https://www.wikiart.org/en/rene-magritte/the-pleasure-principle-
portrait-of-edward-james-1937 (Darrera consulta: 20/03/2023).
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imatges, una vida associativa propia. Aquest tret del llen-
guatge pictoric de Magritte, aquest nou animisme magic,
es deposa en la cultura i el mateix llenguatge formal que li
serveix de substrat. Els objectes parlen, conten una historia,
i aquesta no per esperada deixa de ser sorprenent quan es
revela, il-luminant el sentit de les coses.

La reproduction interdite —Not to be reproduced, en tra-
duccié anglesa— postula en el fons el misteri, la impene-
trabilitat de la cultura, que ja Freud havia fet dependre el
1930 de la repressio originaria, i. e. de «la insuficiéncia de
les estructures que regulen les relacions dels humans entre
ells, en la familia, I’estat, la societat».?* En altres, paraules,
laincorporacid de la violencia com a element substancial de
les representacions, escrites, parlades o imaginades.

El significat del quadre, en si mateix complex, €s un as-
sumpte de denotacio i connotacio lingiistica: suggereix allo
que el pintor tenia en ment, el tema del doble, de la dife-
réncia entre el que pot ser reproduit i el que no, I'aura, la
reproductibilitat de ’obra d’art de qué parlava Benjamin,?
els atributs de la consciéncia i de I’inconscient. El significat
es dona en una xarxa de significacions expressades.

El sentit del quadre, en canvi, incorpora el procés de la
seva produccid, la seva historia interna, el que és latent i la
tela no diu, el context que podem reconstruir amb el pintor

24. S. Freup, El malestar en la civilitzacio [Das Unbehagen in der
Kultur], traduccio i proleg de J. M. TerricaBras. Vic, Accent Editorial,
2008, p. 53. Vaig poder ocupar-me d’aquest tema, a P. Casanovas, «So-
bre la palesa insuficiéncia dels nostres metodes per regular les relacions
humanes», Taula Rodona sobre EI malestar en la civilitzacio: un serids
avis sobre les possibilitats de la felicitat humana, Biblioteca de Ciéncies
Socials, UAB, 6 de Maig del 2013, https://www.bib.uab.es/socials/expo-
sicions/freud/altres/casanovas.pdf (Consulta: 18/03/2023).

25. W. Bexsamiy, Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen Re-
produzierbarkeit (1935, 1939) [L’obra d’art a I’época de la seva repro-
ductibilitat técnica].
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a dins, i la serie de concatenacions que podem establir amb
la informacié que el quadre facilita perd no proporciona.
El sentit es dona en un ecosistema, i pot ser projectat en les
successives interpretacions que tindra I’obra en un futur.

5. De la impenetrabilitat en el llenguatge

Tornant a Humpty-Dumpty, tractaré ara la impenetrabili-
tat en el llenguatge. La llengua, i.e. I’objecte de la gramatica
teorica o descriptiva, ha de ser distingida del llenguatge, i.e.
la capacitat cognitiva d’articular sistemes de comunicacio.
Des d’aquest punt de vista, el catala, el castella o I’anglés
son llenglies naturals especifiques, cadascuna amb la seva
corresponent morfologia, fonologia i sintaxi. Diem que soén
Ilenguatges en un sentit comunicatiu més ampli, com ho s6n
la cinésica, el llenguatge dels gestos, les diverses logiques
i els llenguatges simbolics i computacionals que poden ser
processats per maquines.

Des d’aquest punt de vista, també el conjunt d’instru-
ments que denominem ‘llenguatge’ no forma ell mateix un
sistema perfecte: ‘degoteja’ —per dir-ho amb Gabriel Ferra-
ter. Aquest cita en els seus estudis lingiiistics un paragraf
de Humboldt que ve aqui a tomb.?® Cal notar que Ferrater
I’interpretava com 1’afirmacié del sistema: «Todo uso indi-
vidual del lenguaje tiene, pues, que amoldarse a una forma
dada, insertarse en un sistema».?’ Interpretava el paragraf

26. C. W. F. von Humsorpr, Uber die Verschiedenheit des menschlic-
hen Sprachbaues und ihren Einfluss auf die geistige Entwickelung des
Menschengeschlechts Dr. d. Kgl. Akad. d. Wiss., 1836. [Sobre la diferén-
cia en I’estructura del llenguatge huma i la seva influéncia en el desenvo-
lupament intel-lectual de la raga humana].

27. Gabriel FErraTeR (1981). «Avances del saber: lingiiistica» (1968),
a Sobre el llenguatge, edicio a cura de Joan FErrATE. Barcelona: Qua-
derns Crema, 1981, p. 168. FERRATER escrivi aquest article en castella.
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en funcié del poder del sistema sobre 1’individu.?® Pero em
sembla que Humboldt es referia justament al contrari, al po-
der de I’individu sobre el sistema, o si es vol, al poder de la
parla sobre la llengua:

Perque el canvi no sempre rau en les mateixes parau-
les i formes, sind de vegades només en el seu us diferent;
1 aquest darrer, on falta I’escriptura i la literatura, és més
dificil de percebre. La repercussié de I’individu en la llen-
gua es fa més clara quan hom considera, que no ha de faltar
en delimitar nitidament els conceptes, que la individualitat
d’una llengua (com s’acostuma a prendre la paraula) ho és
només comparativament, perd que la veritable individuali-
tat rau només en qui cada cop parla. Només en I’individu el
llenguatge adquireix la seva determinacio final. En escoltar
la paraula, ningli pensa exactament el que pensa I’altre, i la
diferencia, per petita que sigui, tremola com un cercle d’ai-
gua per tota la llengua. Per tant, tota comprensio és sempre
alhora una incomprensio, tot acord en pensaments i sen-
timents és alhora una divergéncia. En la manera com el
llenguatge es modifica en cada individu es revela un poder
huma sobre ell en relacié al seu poder, descrit ja anterior-
ment [émfasi afegit].?®

28. «Qué pequena es la fuerza del individuo frente al poderio del
lenguaje... Nadie piensa con una palabra precisamente lo que otro, y tal
diferencia, por pequena que sea, estremece, como un circulo en el agua,
el lenguaje entero. De modo que un comprender es siempre a la vez un
no-comprender, toda coincidencia en pensamiento y conocimiento es a la
vez una divergencia» Ferrater, op. cit, Ibidem.

29. Loriginal fa: «Denn die Verdnderung liegt nicht immer in den
Wortern und Formen selbst, sondern bisweilen nur in dem anders modifi-
cirten Gebrauche darselben; und dies letzere ist, wo Schrift und Litteratur
mangeln, schwieriger wahrzunehmen. Die Riickwirkung des Einzelnen
auf die Sprache wird einleuchtender, wenn man, was zur scharfen Be-
granzung der Begriffe nicht fehlen darf, bedenkt, dafs die Individualitdt
einer Sprache (wie man das Wort gewonlicht nimmt) auch nur verglei-
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El que resulta interessant és I’aplicacio de I’argument
d’aquest «poder humay» a la nocié formal de llenguatge.
Humboldt parlava des de la seva visiéo d’antropologia filo-
sofica de les llengiies, com després fara Sapir des de I’antro-
pologia lingiiistica empirica. Interpretava, doncs, la nocié
de ‘forma’ lingiiistica com a ‘forma cultural’, com a ‘essén-
cia’ [Wesen], com a producte de 1’“esperit’ [Geist]. La di-
versitat i pluralitat creativa de les formes €s una idea impor-
tant. Pero Humboldt no posava la tensio entre la forma i el
contingut, sind que situava ambdds aspectes en relacié amb
la creativitat cognitiva, individual i, sobretot, col-lectiva. A
la individualitat de les llengues, respon la individualitat dels
parlants singulars en un context comu. Es la idea de la ‘uni-
versalitat concreta’ de la dialéctica, en que (i) en 1’«home»
(els humans) «tot en ell és interior: la sensibilitat, el desig,
la idea, la resolucio, el llenguatge i I’accion, (ii) pero «tan
bon punt I’interior entra en contacte amb el mén, comenca a
tenir efecte sobre ell, i en virtut de la forma que li és propia,
exerceix una determinacio sobre accions alienes a ell, tant
interiors com exteriors» [émfasi meu].*

Despullada del seu romanticisme original —e.g. «el llen-
guatge neix de si mateix»)— del seu nacionalisme, i de les
seves imprecisions, el que m’agradaria assenyalar aqui és
la modernitat d’aquest plantejament dinamic i cognitiu, que

chungsweise eine solche ist, dafs aber die wahre Individualitit nur in
dem jedesmal Sprechenden liegt. Erst im Individuum erhélt die Sprache
ihre letze Bestimmtheit. Keiner denkt bei dem Wort gerade und genau
das, was der andre, und die noch so kleine Verschiedenheit zittert, wie
ein Kreis im Wasser, dur die ganze Sprache fort. Alles Verstehen ist da-
her immer zugleich ein Nicht-Verstehen, alle Uberein-stimmung in Ge-
danken und Gehfiihlen zugleizh ein Auseinandergehen. In der Art, wie
sich die Sprache in jedem Individuum modificirt, offenbart sich, ihrer im
Vorigen dargestellten Macht gegeniiber, eine Gewalt des Menschen iiber
sien. Cf. C. W. F. von HumBoLDT, Op. cit. 1836, p. 64.
30. C. W. F. von HumBoLDT, Op. Cit. 1836, Ibidem, # 3, p. 4.
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suggereix que hom només pot parlar en un llenguatge des
d’un altre llenguatge i en interaccié amb altres parlants.
Aquesta socialitzacio no és incompatible amb els elements
formals, ans al contrari: els dona el posit que necessiten per
desenvolupar-se.

6. De la impenetrabilitat en la forma

El problema és com. Quines son les relacions entre se-
mantica i pragmatica del llenguatge? Hi ha moltes maneres
de plantejar el tema dels limits formals de la construccio6 de
Ilenguatges i la seva compatibilitat amb I’accié (humana o
artificial). Pot ser que Dodgson només volgués assenyalar
per ‘impenetrabilitat’ la pluralitat de significats que podien
obrir-se dependents de la intencionalitat del subjecte només
si el parlant no n’explicitava abans el contingut. Perd hem
vist que el tema anava més lluny i, de fet, els limits del
llenguatge es revelen en les paradoxes a que pot donar lloc
respecte a la forma d’expressar el pensament. Una paradoxa
¢és un raonament aparentment valid que condueix a una con-
clusio contradictoria o logicament inacceptable.

Les paradoxes logiques es produeixen en la construccio
de llenguatges artificials. Son problemes semantics, del ra-
onament, referents al significat. Martin Gardner ja va asse-
nyalar que la paradoxa de la reflexivitat a qué Russell es va
enfrontar amb la teoria dels tipus logics i la nocié de meta-
llenguatge podia adoptar multiples formes.*! Una és: «To-
tes les regles tenen excepcions». Les paradoxes logiques de
I’acci6 —les anomenades paradoxes deodntiques— també son
ben conegudes.®> Com ho sén les paradoxes pragmatiques

31. M. GARDNER, «Logical Paradoxes». The Antioch Review, 23 (2),
1963, p. 172-178.

32. La logica deontica formalitza obligacions, drets i normes. Les
paradoxes es donen en la denominada logica deontica estandard (SDL), i
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de I’acci6 comunicativa.®® A 1’hermenéutica tardana —la fi-
losofia postmoderna— les paradoxes han estat el punt de par-
tida per a la interpretacio de la impenetrabilitat en I’obra de
Lewis Carroll.* Jo n’he proposat una lectura distinta.

Hi ha problemes relatius a la intel-ligéncia artificial (IA)
i a la mateixa capacitat técnica de la computacio. Els limits
del que és computable o no. Un problema no esta ben resolt
fins que un algorisme no ha estat formulat. Un problema ¢€s
intractable quan no hi ha un algorisme que el pugui resoldre
en temps polinomic.*® Son problemes de complexitat com-

han estat un al-licient els darrers anys per trobar solucions en la construc-
ci6 de les no-estandard. Cf. D. GaBBAy, J. Horty, X. PARENT, R. VAN DER
MEYDEN, i L. van pEr Torre, Handbook of Deontic Logic and Normative
Systems. UK: College Publications, 2013. Un exemple seria el puzzle de
Chisholm: (1) Jones hauria d’anar a ajudar els seus veins; (2) Si hi anés,
hauria de dir-los que hi va; (3) Si no hi anés, no hauria de dir-los que hi
va; (4) Jones no hi va. (3) no és expressable en SDL. Cf. Paul McCNAMARA
i Frederik Van DE Putte, «Deontic Logic», The Stanford Encyclopedia
of Philosophy (Fall 2022 Edition), Edward N. Zarta (ed.),

https://plato.stanford.edu/archives/fall2022/entries/logic-deontic/
(Darrera consulta: 18/03/2019).

33. Per exemple, ‘Prohibit llegir aquesta frase’. P. WarzLawick, J. B.
BaveLas i D. D. Jackson, Pragmatics of human communication: A study
of interactional patterns, pathologies and paradoxes (1967). New York:
W. W. Norton & Company, 2011.

34. Cf. G. DeLeuzg, Logique du sens. Paris: Les Editions de Minuit,
1969. Escriu: «le sens est une entité non-existante», p. 7. La quarta serie
del llibre esta dedicada a travessar les dualitats (causa/efecte, coses/pro-
posicions, cossos/llenguatge). En el seu comentari a la ‘impenetrabilitat’
que hem citat del paragraf de Humpty Dumpty, DELEUZE distingeix entre
la «inconsumibilitat» del sentit i la «comestibilitat» de les coses. Impe-
netrabilitat vol dir «la frontera entre tots dos». Distingeix aixi entre dues
dimensions de les proposicions: la ‘designacio’ (de les coses) i ‘I’expres-
sio’ (del sentit).

35. Cf. Michael R. Garey i David S. Jounson, Computers and Intrac-
tability. A Guide to the Theory of NP-Completeness. NY: W. H. Freeman
and Co., 1976.
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putacional.*® Quan intentem calcular fins al final la majoria
de conceptes deontics en una teoria juridica formal —per
exemple, si una norma ¢és valida, o I’argumentaci6 dialogica
¢s correcta— descobrim que els problemes son NP-complets
(equival a ‘temps polinomic no determinista’).?” Es a dir,
tedricament una solucio6 podria ser verificada, perd no hi ha
cap solucio eficient coneguda.

També he d’adduir que la IA simbolica necessita una
estructura de disseny prévia que aclareixi els conceptes que
s’utilitzen, i d’alguna manera, la programaci6 és guiada per
aquests patrons. La IA basada en xarxes neuronals i/o apre-
nentatge de maquina (neural nets, machine learning, deep
learning), en canvi, pot produir situacions en que I’operador
no segueixi completament els passos dels algorismes en fa-
vor d’una «gegantina inintel-ligible matriu de pesos».® Es
el denominat big data. Aqui, els algorismes poden produir
efectes que no havien estat previstos i, en sentit lat, poden
ser inexplicables i imprevisibles. l.e. impenetrables: una
‘caixa negra’ (black box). Aquesta és una propietat inherent.

Amb tot, hauriem de distingir entre aprenentatge super-
visat, no supervisat, semisupervisat i per refor¢ (amb feed-
back de I’entorn). No sempre hi ha caixes negres. En teoria
de sistemes, una ‘caixa negra’ vol dir que alldo conegut son

36. Vegeu https://ca.wikipedia.org/wiki/Temps_polinomic (Darrera
consulta: 19/03/2023).

37. Vegeu una explicacio, a https://ca.wikipedia.org/wiki/NP-com-
plet (Darrera consulta: 18/03/2023). «Els problemes NP-complets estan
a NP, el conjunt de problemes de decisio la solucio dels quals es pot
verificar en temps polindmic en una maquina de Turing». Pel cas de I’ar-
gumentacid, per a dos jugadors en qué un jugador ha de decidir quin
moviment jugar per a provar la seva tesi. Cf. G. GOVERNATORI, F. OLIVIER],
S. Scannarieco, A. Rotoro i M. CRISTANI, «Strategic Argumentation is
NP-Complete». ECAI-2014, Springer, p. 399-404.

38. Cf. P. J. DENNING | D. E. DENNING, D. E., «Dilemmas of Artificial
Intelligence». Communications of the ACM, 63 (3), 2020, p. 22-24.
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els inputs 1 outputs, pero no el seu funcionament intern. Pot
bastar per assolir determinades finalitats. La discussio rau
justament sobre quan aquest procediment és acceptable o
no, i per qué. Hi ha alternatives, sempre que ampliem I’ho-
ritzo del discurs a les condicions del seu s, als tipus de
problemes, i als ecosistemes produits.

El que m’agradaria assenyalar és que I’aplicacio de la A
s’enfronta a una série de dilemes que no tenen una soluciod
unica i han de ser resolts en la practica. Ha de donar soluci-
ons, per exemple, a la incognoscibilitat, fragilitat i biaixos
que afecten les xarxes neuronals i I’aprenentatge automatic.
Requereix, doncs, instruments especifics de governanga en
un entorn digital que ja ha transformat la manera com es
generen les interaccions socials i, diriem, les societats hu-
manes.

7. De la impenetrabilitat en intel-ligéncia artificial

Es una revoluci6 cultural. Entrem a la internet de les co-
ses (Internet of Things, IoT) amb sistemes ciberfisics en qué
els objectes estan dotats de sensors i processadors d’infor-
macio. Breu: son objectes intel-ligents, sSmart objects dotats
de capacitat de decisio i de diversos graus d’autonomia. La
intuiciod surrealista dels objectes animats, de la vida dels ob-
jectes associats per vincles, cobra realitat, i haurem d’apren-
dre a viure entremig de xarxes creuades d’informaci6 ges-
tionades mitjangat infraestructures que literalment generen
noves situacions, interaccions socials 1 conflictes.

Es tracta de la intel-ligéncia hibrida entre la dels humans
1 les maquines, 1 forma una realitat col-lectiva que ha es-

39. Cf. G. Apamson, «Explainable Artificial Intelligence (XAI): A
reason to believe?». Law in Context. A Socio-legal Journal, 37 (3), 2021,
p. 23-44.
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tat presa seriosament pels cientifics computacionals. La gent
de I’ofici parla de computacio o disseny conscient.*> Un dels
problemes principals és com generar ecosistemes de regula-
ci6 eficients i sostenibles que generin consens i permetin con-
jugar la intel-ligéncia social i la hibrida. Cotxes, trens, avions,
habitatges, ciutats... articulats digitalment i funcionant de for-
ma coordinada. ‘Industria 4.0’ és el nom que des de fa més
de deu anys té I’aplicacid de la realitat augmentada i de re-
pliques digitals amb simulacions (digital twins) als processos
productius. La darrera fase ha estat anomenada internet de
produccid (Internet of Production, IoP), amb ‘ombres digi-
tals’ interrelacionades (digital shadows), que poden ser ‘pro-
jectades’ en multiples sectors i cadenes de produccidé com a
capacitadores o condensadores analitiques (enablers).*

Aquest tipus de societat en qué les maquines i el proces-
sament automatic han passat al primer pla ha provocat reac-
cions. De la mateixa manera com els surrealistes atacaven
el sentit comu i aix0 afectava el personal, la impenetrabilitat
de la IA ha posat nerviosa molta gent (especialment juristes
i filosofs).*2 T amb rao: s’hauria de poder destriar el gra de
la palla.

L’¢tica de les maquines (Machine ethics) esta al co-
mengament, pero ja ¢és una realitat.*®* L’explicabilitat —en

40. Cf. P. NoriEGA, H. VERHAGEN, J. PADGET, J. 1 M. D’ INVERNO, M.,
«Ethical Online Al Systems through Conscientious Design». IEEE Inter-
net Computing, 25 (6), 2021, p. 58-64.

41. Cf. G. KarpeL, C. BRECHER, M. BROCKMANN i |. KoreN, «Internet
of production: entering phase two of industry 4.0». Communications of
the ACM, 65 (4), 2022, p. 50-51.

42. Com a boté de mostra, cf. Yavar BarHaeg, «The Artificial
Intelligence Black Box and the Failure of Intent and Causation». Harvard
Journal of Law & Technology (Harvard JOLT), 31 (2), 2018, p. 889-938.

43. Cf. S. ToumEnER, M. KNEER, C. SARASUA, M. CHRISTEN i A.
BERNSTEIN, «Implementations in Machine Ethics: A survey». ACM
Computing Surveys (CSUR), 53 (6), 2020, p. 1-38.
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el doble sentit d’explainability (com es produeixen els
efectes dels algorismes) i explicability (en el sentit de fer-
se’n responsable— ha estat el cavall de batalla de diversos
reglaments europeus i lleis nacionals.* Perd no és sempre
assolible, perque justament una de les caracteristiques de
la computacio és que el control de programes i aplicacions
basades en intel-ligéncia artificial només pot fer-se a partir
de mecanismes de la mateixa IA.

Prefereixo, doncs, que s’explicitin les decisions preses
en els dilemes del disseny: qui les ha pres, amb quin objec-
tiu, amb quins mecanismes de proteccio... Per aixo és millor
considerar la impenetrabilitat com un punt de partida, no
d’arribada. Acceptar-la significa acceptar la dificultat de la
practica i les limitacions tant dels mitjans computacionals
com dels instruments juridics i etics que fins ara hem tingut
per organitzar i ordenar aquesta realitat social nova.

Acabaré amb dos punts relacionats que m’interessa des-
tacar. Primer, hi ha hagut darrerament una explosié de I’¢tica
per i per a la IA amb una proliferacio de principis, sistemes
de valors 1 normes. La revifalla dels denominats dilemes
morals —com el problema del tramvia, per exemple— que es
remunten a la casuistica escolastica i van ser reformulats
després de la 1 Guerra Mundial pels filosofs cognitivistes de
I’ética de la virtut —com Elisabeth Anscombe, Peter Geach,
Philippa R. Foot—, han estat incorporats a la programacid
de sistemes normatius multiagents. Amb resultats encara
limitats, de moment. Segon, hi ha hagut també una prolife-
racioé de models aplicats a I’ética i el dret, amb la intenci6
de produir una regulacié automatica o semiautomatica del

44, Per exemple, de la proposta europea de ‘Llei de la Intel-ligéncia
Artificial’, Proposal for a Regulation of the European Parliament and of
the Council Laying Down Harmonised Rules on Artificial Intelligence
(Artificial Intelligence Act) and Amending Certain Union Legislative
Acts, COM/2021/206 final, Document 52021PC0206.
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compliment corporatiu (compliance) que s’esta estenent de
la governanga de les empreses a la governanga publica.

Si es té en compte el que he exposat dels punts 1 al 6,
s’entendra que defensi que abans d’enfonsar-nos en el cor-
rent d’aquesta pluja d’idees normatives, el que potser seria
raonable de fer és reforgar la comprensio i explicacio dels
contextos i escenaris digitals en qué es construeixen i apli-
quen aquests sistemes. A La reproduction interdite, és el
llibre el que permet la circulacio del coneixement i la re-
construccio del sentit del quadre i no pas la figura opaca que
crida I’atencié en primer lloc. EI moviment hauria d’anar
del sentit relacional al significat lingiiistic dels sistemes
d’informacio, més que no pas a I’inrevés.

S’ha de fer sentit dels sistemes computacionals tenint en
compte els usuaris, les circumstancies, els components, i els
possibles riscos i conseqiiéncies de la seva implementacid.
Es a dir, el que s’hauria de construir al mateix temps son les
institucions de la seva aplicacio, els mecanismes de regula-
cié que hem anomenat institucions de governanga juridica
incorporant I’ética, més que no pas operant-la per separat.*
Breu: cal centrar-nos en els ecosistemes eticojuridics com
a instruments de regulacié més que no pas en els sistemes
computacionals individuals. Si no es fa aixi, és més dificil
definir les accions necessaries per controlar-ne 1’escalabili-
tat, implementacio, i nivell d’abstracci6 i de governanga. Es
a dir, s’incrementa la possibilitat que a la impenetrabilitat
s’hi afegeixi la insostenibilitat dels ecosistemes que gene-
ren i en que s’haurien d’integrar.

UAB, Bellaterra, agost de 2022 [revisio, mar¢ 2023]

45. Cf. P. Casanovas, L. pE Koker i M. Hasuwmi, «Law, Socio-Legal
Governance, the Internet of Things, and Industry 4.0: A Middle-Out/
Inside-Out Approach». J Multidisciplinary Scientific Journal, 5 (1),
2022, p. 64-91.

89






COMUNICACIONS






Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 93-100

LA PARAULADEL COR I LALLENGUA
MATERNA

ABEL MIRO 1 COMAS
Universitat Internacional de Catalunya

Sant Tomas d’Aquino, en el seu manual per a principi-
ants, presenta una tesi de gran importancia per a la reflexio
filosofica entorn de la paraula: «En quisvulla que entengui
[quicumque intelligit], pel fet mateix d’entendre, proce-
deix quelcom dintre seu, que és la concepcid de la cosa en-
tesa, provinent de la virtut intel-lectiva i de la seva noticia.
Aquesta concepci6 és la que significa la veu, i s’anomena
paraula del cor [verbum cordis], significada per la paraula
de la veu [verbum vocis]».!

En un altre text, sant Tomas s’esfor¢a per a explicar la
naturalesa d’aquesta paraula del cor, comparant la seva ge-
neracié amb la producci6 d’un artefacte per part de 1’artista
o artesa: «Aixi com en 1’artesa considerem tres coses, €s
a dir, el fi perseguit per ell, I’exemplar i I’obra produida;
igualment, en el qui parla trobem tres paraules: en primer
lloc, la paraula concebuda per I’enteniment, per a la signi-
ficaci6 de la qual es profereix la paraula exterior, i aquesta
és la paraula del cor pronunciada sense la veu; en segon
lloc, I’exemplar de la paraula exterior, i aquesta és la pa-
raula interior, que consisteix en una imatge de la veu [ima-

1. Sant TomAs, Summa Theologiae, 1, .27, a.1, inc.
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ginem vocis]; i, finalment, la paraula exterior expressada,
gue s’anomena paraula de la veu [verbum vocis]. T aixi com
en I’artesa hi ha una anterioritat de la intencio del fi, després
ve la invencid de la forma artificial i, finalment, té lloc la
producci6é d’allo artificial en 1’ésser; igualment, la paraula
del cor és anterior, en qui parla, a la imatge de la veu i, en
darrera posici6, trobem la paraula de la veu».?

La interpretacio d’aquesta doctrina pot originar —i, de
fet, ha originat— dues visions radicalment diferents sobre el
valor de la paraula. Per un cantd, tenim la lectura que n’oferi
Tomas de Vio (Gaieta), per qui, en el primer text, la paraula
guicumque ha d’entendre’s com a referida, exclusivament,
als «homes viadorsy»: «No convé que tot enteniment en acte
profereixi un verb mental; aixo no Uinicament es refereix a
Déu —en el seu coneixement essencial— i als benaurats, ans
també a les “intel-ligéncies” (substancies espirituals crea-
des) en allo que té a veure amb la seva intel-leccié de si
mateixes [...], car I’angel, posseint-se a manera d’objecte
entes a si mateix per si mateix, en va formaria una parau-
la mental sobre si»®. Aci, Gaieta exclou la formacié d’un
«verb mental» en qualsevol mena de coneixement intel-lec-
tual «intuitiuy, és a dir, en tot coneixement en el qual 1’in-
tel-ligent en acte tingui immediatament present en ell, sense
necessitat de passar per un procés d’abstraccio, I’objecte
entés. D’aquesta manera €s com Déu es coneix a si mateix
per la seva esséncia, com 1’angel s’entén a si mateix en la
seva naturalesa per la intel-ligibilitat en acte que pertany in-
trinsecament a aquesta mateixa naturalesa i, finalment, com
els benaurats contemplen immediatament I’esséncia divina
en I’operacid que constitueix la seva perfeccié suprema o
felicitat. En tots aquests casos, la cosa entesa, amb 1’ésser

2. SanT Tomas, De Veritate, .4, a.1, inc.
3. GaietA, Commentaria in Summa Theologiae, I, 1.27, a.1.
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que posseeix en la mateixa naturalesa de les coses, es tro-
ba present de manera directa —sense passar per la mediacid
d’una semblanga representativa— a la facultat cognoscitiva.
El pressuposit implicit de la interpretacié de Gaieta és que
la paraula mental només és requerida en aquells casos en els
quals I’objecte, amb I’entitat que posseeix a la realitat, esta
absent del subjecte intel-lectual; la formaci6 de la paraula
interior no és, doncs, quelcom que pertanyi a la naturalesa
de I’entendre, sin6 un accident que pressuposa una opera-
ci6 d’entendre deficient, o sigui, no intuitiva. A causa de la
potencialitat de la intel-ligéncia respecte I’objecte conegut,
aquesta es veu obligada a formar una paraula mental, un
concepte, que supleixi aquesta privacio; la paraula, doncs,
s’origina d’una pobresa, d’una insuficiéncia o, en termino-
logia escolastica, ex indigentia.

Joan de Sant Tomas, davant del mateix fragment, inter-
preta la paraula quicumque en el sentit de «qualsevol natu-
ralesa intel-ligent», sense restringir el seu abast, com feia
Gaieta, inicament a 1’esfera dels «homes viadors». Segons
aquest autor, el verbum mentis exerceix a I’enteniment creat
una doble funcié o ofici: en primer lloc —i en aquest punt
coincideix amb la interpretacié de Gaieta—, ¢s concebut per
a entendre la cosa; en segon lloc, perd —i en aixo radica
I’originalitat de la lectura del comentarista portugués—, és
format per a manifestar i dir allo que el cognoscent intel-
lectual ja esta entenent. En aquest cas, I’enteniment no parla
per a entendre, sind perque entén. La primera funcid im-
plica el reconeixement d’una certa indigencia; la darrera,
en canvi, ens mostra que el verb és format per 1’entendre
—adhuc per I’'imperfecte— en virtut de la seva actualitat i per-
feccid o, tal com ho expressa Joan de Sant Tomas amb el
seu caracteristic lirisme biblic, ex plenitudine cordis.* La

4. Joan DE SaNnT Tomas, Cursus Theologicus, Disp. XIl, a.4, n.47.
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paraula mental, en allo referent a aquesta darrera funcio, no
comporta cap imperfeccio o potencialitat en el cognoscent,
sin6 que brolla de I’enteniment «com un acte de I’acte, com
I’esplendor de la llum».5 La dimensié expressiva del llen-
guatge mental, que s’origina des de la plenitud i actualitat
del coneixement, pressuposa una tesi gnoseologica de gran
importancia, o sigui, que I’entendre posseeix una naturalesa
locutiva: «Convé a la perfeccioé de I’entendre la processio
d’un concepte interior, en el qual s’expressa i es manifesta
la cosa entesa. El fet que la naturalesa intel-lectual sigui ma-
nifestativa i expressiva de la cosa entesa no es deu a la seva
imperfeccio; ben al contrari, pertany a la fecunditat i pleni-
tud de I’enteniment, i també a I’amplitud del cor, el fet que
[la naturalesa intel-lectual] eructi un verb bo, és a dir, per-
fecte».® La paraula mental no es forma ex indigentia, sind
més aviat al contrari, ex abundantia. Aquesta interpretacio
¢s d’alta importancia, car permet justificar la consisténcia
de la paraula i del pensament conceptual per a manifestar
«el que és».’

Josep Torras i Bages, en un moment en qué 1’aristotelis-
me tomista s’inclinava de manera gairebé unanime per la
primera lectura, la de Gaieta, opta per la segona, la de Joan
de Sant Tomas. El segiient passatge, en que comenta el se-
gon versicle del psalm xLiv —«Un verb sublim ha eructat
el meu cor»—, resulta transparent: «Eructem quan estem
replens; i ’esperit de I’home, quan esta replé d’alts pensa-
ments i d’afectes apassionats, eructa, és a dir, emet natural-
ment I’expressio de son estat, el verb de son cor».®

5. Sant TomAs, Summa contra gentiles, 1V, cap. 14.

6. Joan pE SanTo TomAas, Cursus Theologicus, Disp. XII, a.4, n.25.

7. Cf., Francesc CaNALs, Sobre la esencia del conocimiento. Barcelo-
na: Promociones Publicaciones Universitarias, 1987, p. 225-278.

8. Josep Torras 1 Bages, «Del verb artistic», dins de: Ipem, Obres
Completes. Barcelona: Selecta, p. 381.
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Ara bé, I’aportacio del bisbe de Vic no s’acaba aqui. Des
del seu punt de vista, la paraula del cor, que és naturalment
anterior a la paraula pronunciada i a la imaginacié del so
d’aquesta, no pot aparéixer a la consciéncia de I’home via-
dor sense estar concretada, corporeitzada, cristal-litzada, en
una llengua determinada, que és, abans que qualsevol altra,
la llengua materna. En el proleg Al lector que antecedeix
el seu Mes del Sagrat Cor de Jesus, Torras i Bages, per
a justificar 1’us del catala en la pregaria, identifica el llen-
guatge del cor amb la llengua materna: «Tothom prega amb
més devocié amb la llengua que ha mamat en la infancia
que en qualsevol d’altra (si exceptues la llatina en els Oficis
publics de la Iglésia), i aix0 ho has de tenir molt més en
compte amb la devocio al Sagrat Cor, puix en ella el cristia
es dirigeix al bon Jestis com un pare, un amic o 1’espos de la
seva anima, i a tals persones se’ls parla amb el llenguatge
de la intimitat, que ix del cor, i no pas amb la llengua oficial
com qui tira un memorial al Rei».° El llenguatge «que ix
del cor», si bé és d’ordre intel-ligible, a causa de la nostra
naturalesa corporal i espiritual, mai no pot aparéixer en la
seva puresa, sind que necessita unir-se, embolcallar-se, re-
cobrir-se, amb una llengua particular i, més concretament,
amb «la llengua que s’ha mamat en la infancia». Atesa la
inseparabilitat d’aquests dos Ilenguatges en el nostre estat
actual, Torras i Bages identifica en un cert sentit «el llen-
guatge de la intimitat» amb la llengua materna.

Com resulta obvi, qualsevol Ilengua particular és acci-
dental a la naturalesa humana (no és propi de I’home en tant
que home, malgrat que a alguns pugui sorprendre’ls, el fet
de parlar angl¢s, per exemple); pero si en lloc de parlar de
la naturalesa humana ens centrem en un home singular —en

9. Josep Torras 1 Baces, «Mes del Sagrat Cor de Jesus», dins de:
Ipem, Obres Completes, op. cit., p. 720.
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aquest home—, I’esséncia del qual, a banda d’estar constitu-
ida per la matéria i per la forma que comparteixen tots els
homes, inclou la materia signata o quantitativa, que la indi-
vidualitza en una versio Unica i irreiterable de I’espécie hu-
mana; si parlem, doncs, d’un home concret de carn i 0ss0s,
haurem de reconéixer com la unitat substancial de I’anima
intel-lectiva o espiritual amb la matéria corporia implica un
vincle molt estret entre aquest home i la seva terra natal i,
per consegiient, entre la paraula del cor —anterior a tota llen-
gua—1 la llengua de la infancia.

Amb tot, el fet que hi hagi un vincle especial entre un
home singular i la seva llengua propia no ens autoritza a
afirmar que 1’habit del seu s, en ell, transcendeixi 1’esfe-
ra dels valors accidentals o adjectius i constitueixi un dels
principis de la seva substancia, com la seva carn, els seus
0ssos o0 la seva anima intel-lectiva. Admetre I’accidentalitat
de la llengua materna, pero, no implica atribuir-li un carac-
ter superficial o epidérmic: com qualsevol habit, en rigor,
solament pot atribuir-se a allo que propiament existeix, que
no és ’accident qualitatiu de la facultat intel-lectiva, sind
el seu subjecte d’inheréncia, o sigui, la substancia indivi-
dual, la hipostasi, la persona. L’habit de la llengua de la
infancia, en darrer terme, esta arrelat en la hipostasi racio-
nal, perd no de qualsevol manera, sind6 amb un aferrament
especial. Diu Sant Tomas en aquest sentit: «Els costums,
1, principalment els que s’han adquirit d’infant, obtenen la
forca de la naturalesa; d’aci que aquelles coses de les quals
esta imbuida I’anima durant la infantesa siguin posseides
fermament per ella i com si fossin naturals».’® L’especial
arrelament de 1’habit de la llengua materna ¢€s el que ens
autoritza a anomenar-la, com fa Torras 1 Bages, «llenguatge
del cory, entenent el cor com allo més profund i intim de la

10. SanT TomAs, Summa contra gentiles, I, cap. 11.
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persona. Aquestes consideracions constitueixen el rerefons
filosofic de les paraules amb les quals el filosof de Les Ca-
banyes justifica 1"is del catala en el seu discurs d’entrada
a I’Académia de Bones Lletres de Barcelona: «La certesa
de que la llengua propia és el medi de major excel-lencia i
eficacia per a comunicar les idees i sentiments, aixi com el
mirall més clar per a reflectir la propia imatge intel-lectual,
que quan escrivim no fem altra cosa que estampar en el pa-
per la nostra imatge personal, totes aquestes consideracions
que he tingut, no d’una manera sil-logistica, sind intuitiva,
i acompanyada de sentiment dolcissim m’han portat a 1’s
de la llengua catalana a I’entrar en aquesta Académia».!* En
efecte, si la llengua materna és la més eficag per a manifes-
tar la «nostra imatge personaly, aixo s’explica perque é€s la
que esta més arrelada en el centre de la propia personalitat,
en aquell principi que en llenguatge biblic s’anomena «cor»
i en termes metafisics, esse.'?

El passatge en que Torras i Bages afirma de manera més
inequivoca I’estreta connexié entre el verbum mentis i la
llengua materna pertany a La tradici6 catalana (1892). En
aquesta obra, defensa que 1’enteniment que des del principi
ha exercitat la seva operaci6 judicativa i raciocinativa en
catala, pel fort arrelament d’aquest habit, pot afirmar-se que
és catala: «No és tan facil falsificar I’interior com |’exterior
de I’home; la paraula de la llengua no costa de dir-la en
castella; mes un enteniment qui ha vingut a la vida racional,
qui des del principi ha exercitat la rad, qui de continu encara
I’exerceix en catala, és catala; i per tant, segons 1’antic prin-
cipi filosofic, generat sibi simile, aixo és, son verb mental

11. Josep Torras 1 BaGes, «En Rocaberti i en Bossuet», dins de:
ipem, Obres Completes, op. cit., p. 522.

12. Cf., Jaume BoriLL, «El corazon, lo mas intimo de la persona»,
Cristiandad, nam. 150, 1950, p. 286-287.
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[I’engendra] en catala».™® Com s’ha indicat més amunt, la
base metafisica d’aquesta doctrina és la unitat substancial
entre la materia individual de la persona humana i la seva
forma espiritual; per aquesta unitat, el verb mental, malgrat
ser el resultat d’un «part intel-ligible»', s’encarna prefe-
rentment en els signes sensibles de «la llengua que s’ha ma-
mat en la infanciay, és a dir, la llengua mare.

Vic, 19 de desembre de 2022

13. Josep Torras 1 BaGEs, «La tradicid catalanay, dins de: [pEM,
Obres Completes, op. cit., p. 24-5.
14. Cf., SanT TomAs, Summa contra gentiles, 1V, cap. 11.
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LA LLENGUAES LA (POSSIBILITAT
DE LA NO) GUERRA

CARLES JOSE MESTRE
Universitat de Barcelona

Llengua i guerra

Si, la llengua ¢és la guerra, per bé que tipicament 1’és —de
manera (aparentment) paradoxal— en tant que opcid d’en-
cara no fer o de no continuar aital guerra en el seu ves-
sant tipicament material i corporal, generalment farcit de
destrucci6, sang i dolor. En aquests casos, la llengua sera
respectivament guerra amatent o guerra suspesa i, en con-
seqiiencia i també correlativament, estara vinculada amb
una precaria (el grau de precarietat dependra de I’escenari
concret) o provisional pau; podra certament amenagar-hi
guerra fisica, perd mentre romangui en una d’aquestes dues
conjuntures no sera instrument bel-lic tal com ho és en una
ordre militar d’atac o de defensa.

En un segon ordre ontic igualment important perd que
acostuma a passar més desapercebut, la llengua és també
guerra com a producte, com a resultat. Perqué és un dels
elements que tipicament passen a caracteritzar en sentit
historic 1’escenari deparat per la resolucié d’un conflic-
te violent de caire territorial, i aixd en tant que especific
escenari postbel-lic —una circumstancia que massa sovint
s’obvia. El mateix idioma d’aquesta contribuci6, de fet,
¢és exemple de tot plegat. El catala existeix com a dialec-

101



talitzacid del llati en unes determinades terres, i el llati
va ser comengat a parlar en aitals terres arran de la inva-
si6 romana posterior a la segona guerra Punica, ras i curt;
certament, no sembla que hi fos imposat a sang i espasa,
pero també fora prou clar que abans del 218 aC, I’any en
qué aquella guerra va arribar a Empuries, ben pocs I’hi
parlaven. Per tant, potser no n’hauriem d’estar tan orgu-
llosos, de fer servir la llengua catalana, per bé que potser
si de conservar-la (ben viva, és clar), d’acord amb el que
després s’argumentara.

Les dues esmentades relacions entre llengua i guerra sén
I’objecte d’aquest article, i si, ja intuim que davant d’aques-
ta literalment —des d’una perspectiva etimologica— polémi-
ca presentacio, hi ha qui rapidament dira que també podem
documentar aparicions de la llengua que no sén dependents
d’un marc de conflicte, situacions en que el fet lingiiistic pot
actuar fins i tot en sentit contrari, al servei de forces de caire
centripet. En el que segueix, perd, mirarem de mostrar que
també en escenaris d’aquest caire 1’element agonistic seria
present en la majoria dels casos, per bé que sota una forma
no explicitament controvertida.

Llengua i historia

Tota llengua esta relacionada amb una historia, i en par-
lar de la nostra historia a I’engros, que ¢és la historia euro-
pea, no podem deixar de parlar de la guerra. La territorial i
també corporal, amb (milions i milions de) morts, i (milions
1 milions de) ferits, que han deixat un rastre de desolacio i
patiment en no pocs moments d’aquest passat, particular-
ment al segle xx. Una guerra que, mentre s’escriuen aques-
tes linies, €s altre cop present, ara al Rus de Kiiv, amb un
si més no aparentment clar culpable perd també amb una
historia concreta —particularment la relativa al seu darrer
segle— més complexa que no voldrien alguns.
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Sigui com sigui, pero, el cas fora que enlla de la valo-
racié moral hi ha (sempre?) els fets. I la seva analisi ens
mostra que els escenaris immediatament anterior i posterior
a la guerra fisica posseirien com a norma un especific cor-
relat lingiiistic (i no sembla pas que el conflicte al Rus de
Kiiv, per seguir amb I’exemple, n’hagi de ser en el futur ex-
cepcid). No importa ara en nom de que s’hagi fet la guerra
en questid, com tampoc no importa si al darrere del motiu
invocat hi existeix una no confessada intencio: si la llengua
no hi és directament present, en la causa, ho sera en I’efec-
te, que o bé deixara I’escenari lingliistic tal com estava, o
bé el variara; en el primer cas, la guerra hauria reforcat un
determinat statu quo, mentre que en el segon n’imposara
un altre.

El reforcament o la modificacié de I’statu quo lingiiis-
tic arran d’un conflicte bél-lic, pero, no dependra necessa-
riament de qui n’hagi resultat el (provisional o definitiu)
vencedor. Al llarg del periode que va des del desembre de
1921 (signatura del tractat de Pau amb la Gran Bretanya en
relaci6 amb la guerra d’independéncia iniciada el gener de
1919) fins a I’abril de 1949 (amb la desfilada del dia de la
Independéncia el dia 24 d’aquell mes), una part d’Irlanda va
progressar d’una quasi independéncia de facto a una inde-
pendéncia de iure, i aix0 no va anar pas de bracet amb una
recuperaci6 del gaélic irlandes com a llengua prominent a
la Irlanda emancipada. Ans al contrari, la lenta i constant
davallada de la llengua de I’illa no va aturar-se i aixi va
continuar sent fins a arribar al present segle, quan ha arribat
a estar considerada per la Unesco com una llengua en perill
d’extincid, ras i curt.! Paradoxalment, doncs, la indepen-
déncia irlandesa va acabar reforg¢ant-hi 1’estatus de I’anglés,

1. Vegeu «Irish» dins https://www.theguardian.com/news/datablog/
2011/apr/15/language-extinct-endangered.
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ja que aquesta altra llengua, tot i les (formalment) adverses
condicions politiques que li varen sobrevenir, no va deixar
d’anar incrementant la seva preséncia a la Republica fins al
punt de finalment relegar la llengua tradicional a una posicio
preeminentment simbolica, si no decorativa. Poques formes
deu haver més efectives, de generar o consolidar una estruc-
tura jerarquica quant a dues llengiies en contacte, que els ven-
cedors d’un conflicte armat en qué les llengiies en qiiestio es-
tan formalment repartides de manera dual a partir de sengles
bandols, acabin parlant la llengua dels vencuts. I és aquesta
constatacio el que ens permet d’introduir els conceptes d’he-
gemonia i dominacié quant a la qliestio que ens ocupa.

Llengua, hegemonia i dominacié

Acabem d’assenyalar com al segle passat una part dels
irlandesos van llevar-se del damunt la dominaci6 britanica
sense que amb aixo aconseguissin d’imposar-hi I’hegemo-
nia lingtiistica del gaélic irlandés. La rad, pero, és ben sen-
zilla: aquesta batalla ja I’havien comengat a perdre feia molt
de temps, tant com I’esdevingut des que al segle xvi una
nova fornada de colons anglesos, amb Enric vii, comencés
a revertir I’assimilacié de la llengua i la cultura gaélica que
havien fet els seus predecessors des que els primers d’ells
haguessin arribat a I’illa el segle xu. Una reversié que, si
més no en part, fou propiciada per un conjunt d’amenaces i
imposicions cap als qui miressin de mantenir I’hegemonia
d’aquelles llengua i cultura, i que tingué com a principals
fites I’anglicitzacié de les institucions politiques i 1’escola-
ritzaci6 exclusivament en anglés, mesura aquesta ultima ja
decretada pel govern del Regne Unit a la década dels tren-
ta del segle xix, quan arran de I’Act of Union del 1800 la
desacomplexada preeminencia britanica del segle anterior
havia passat a posseir, en fi, ple rang juridic. Massa obs-
tacles i durant massa temps, doncs, i si endemés hi afegim
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la terrible gran fam de la década de 1840, que va endur-se
practicament dos milions de parlants nadius de gaclic (I’'un
va morir i I’altre va emigrar), la minoritzaci6 d’aquesta llen-
gua —que finalment ’ha col-locada en la senda de la desapa-
ricio— ben poc ha de sorprendre’ns.

El cas de I’illa d’Irlanda, doncs, mostra que hegemonia
lingiiisticocultural 1 hegemonia sociopolitica (que sovint va
0 acaba anant de bracet amb una dominacio administrativo-
militar) no sempre discorren pel mateix cami, ja que a I’es-
cenari en qiiestio hi va haver de la banda anglesa un periode
de la segona sense la primera, i per a la part irlandesa la
fi d’aquesta segona no va implicar una recuperaci6 de la
primera. Tanmateix, no parlem d’un cas particularment ex-
cepcional. Els romans varen conquerir I’Hel-lade i no varen
imposar-hi aquella hegemonia lingiiisticocultural (ans al
contrari, haurien estat notablement permeables a no pocs
elements d’aquella civilitzacio, inclosa la llengua)?, i el ma-
teix imperi Roma va esfondrar-se i va llegar I’hegemonia
de la cultura llatina i la religié cristiana a una considera-
ble part del continent europeu. Els factors de I’hegemonia
lingiiisticocultural, doncs, semblen no dependre necessa-
riament dels factors de I’hegemonia sociopolitica i encara
menys dels factors de la dominacid, fenomen aquest ultim
que, a més, fora patrimoni exclusiu del bandol vencedor en
un conflicte obert amb la corrent conseqiiéncia de la impo-
sici6 d’un aparell administrativomilitar al bandol perdedor.

Hegemonia i resisténcia

A partir d’allo acabat d’expressar, pren sentit la possi-
bilitat que, en el cas d’una dominacio, els dominats —que al
capdavall ho seran per haver estat vencuts en un conflicte

2. Vegeu Florence DuronT, «Rome ou 1 altérité incluse», Rue Des-
cartes, 2002/3, num. 37, p. 44-45.
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obert— facin perdurar el pols del conflicte per la via de la
disputa per I’hegemonia, una disputa que es convertira en
una forma de resisténcia qualitativament distinta de la resis-
tencia que el dominat planteja al dominador qua dominat,
resisténcia que tipicament sera de caire armat (per I’especi-
fic vessant armat que sol presentar la dominaci6). La resis-
tencia diguem-ne «hegemonica», en canvi, es practicaria
per sobre de tot per continuar sent, per mantenir la vigéncia
d’un genus, un tipus cultural en que la llengua hi acostuma
a tenir un paper particularment rellevant, si no central. El
genus en qiiestio, no cal dir, fora dinamic, historic i canvi-
ant, talment com el genus exemplificat pel dominador, es-
sent justament el cas que un tipic factor de variacio d’aitals
genus sigui la influéncia reciproca —per bé que tipicament
asimetrica per la mateixa idiosincrasia de la dominacio—
quant almenys al locus de la relacié. Els servidors d’amb-
dos genus, tanmateix, no tenen per queé presentar-hi filiacio
tipicament genetica: el canonge Montagut la hi tenia, amb
el genus catala, i el 1939, un cop acabada la Guerra Civil es-
panyola, exposava publicament quines eren les estratégies
que s’havien d’aplicar per tal d’erradicar la Ilengua catalana
en vint anys?; parlem, no cal dir, d’un cas extrem, pero que
justament per aquesta rad mostra diafanament el que vo-
lem expressar quant a la qiiestio de la filiacio genética.* Al
seu torn, I’extremisme del clergue morenc va de bracet amb

3. Per a aquesta dada i d’altres de relatives a la figura en qiiestio,
vegeu Jordi DuraN, «El canonge Montagut: de l’integrisme al fei-
xisme», Miscel-lania del Centre d’Estudis de la Ribera de I’Ebre, 29,
2019, p. 113-120. https://raco.cat/index.php/MiscellaniaCERE/article/
view/36533 [Consulta 23 de gener de 2023]

4. Per un altre canto, i a fi d’arrodonir I’argument, cal tamb¢ constatar
que, al marge de la qiiestio de la filiacié genética, no tothom se sent cridat
—particularment en entorns liberals— a servir un genus en concret, a tenir-
ne cura.
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I’excepcionalitat dels conflictes en que els que porten les
regnes d’un o altre dels genus disputants cerquen la sencera
destruccio de I’altre en tant que altre genus (I’anomenat ge-
nocidi cultural), fins i tot en situacions de franca dominaci6
de part d’un dels dos genus; una dada que corre paral-lela,
pero, a la constatacid historica ja avangada supra que els
genus dominadors no solen ni de bon tros fomentar la si-
metria entre els genus presents en el corresponent marc de
dominacio6 (la sobirania politica en la Modernitat), adhuc en
situacions d’inferioritat numerica.®

Als efectes de la voluntat esclaridora d’aquest escrit,
doncs, caldra tenir present que en parlar de la disputa per
I’hegemonia lingiiisticocultural o fins i tot sociopolitica en
un marc de dominacié administrativomilitar, hom hauria
d’excloure de I’ambit d’analisi situacions com ara la rela-
tiva a la tan manifassejada Decadéncia, si més no quant al
periode anterior a I’inici de la guerra de Successio (1701-
1715). | és que cal recordar que previament a aquest con-
flicte no hi hauria hagut pas dominacié del genus catala per
part del genus castella arran de la resolucié d’un determinat
fet d’armes, ni tan sols una pseudodominacié en clau socio-
politica per una continuada preséncia forana de caire tipica-
ment colonial (com I’esdevinguda a Irlanda). La guerra dels
Segadors (1640-1652), per exemple, no és pas un conflicte
obert entre dos subjectes de caire tipicament politic (una
situacié que, en canvi, si que es dona a principis del segle

5. La possibilitat, pero, que en escenaris «pacificats» hi hagi un genus
minoritari dominador fora més aviat excepcional, i a més a més es corres-
pondria amb un tipus de régim defectuosament democratic; una situacio
d’aquest caire s’hauria donat, per exemple, al Regne dels Serbis, Croats i
Eslovens (1918-1929), on la minoria sérbia hi hauria concentrat el poder
en detriment dels nombrosos altres genus (circumstancia que, temps a
venir, va acabar donant-se de nou a I’etapa de degradaci6 de I’extinta
Republica Socialista Federativa de Iugoslavia).
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segiient), sind una revolta popular dins d’un altre conflicte
—aquest si, entre dos subjectes netament politics, a saber, les
monarquies hispanica i francesa— que conjunturalment esta-
va causant estralls a la pagesia catalana amb la corresponent
aguditzacio dels greuges que els diferents bragos hi havien
anat acumulant des de les Corts de 1626. Certament va ha-
ver-hi algunes dosis de voluntat de direcci6 institucional,
com ara en I’accid del (promptament malaguanyat) diputat
eclesiastic de la Generalitat Pau Claris, pero cal reconéixer
que la rebel-li6 fou en general desgavellada i plena de de-
cisions que responien —sovint a partir d’interessos estricta-
ment particulars, singularment de part de la noblesa— a la
mera conjuntura de cada moment, i la cerca de I’aixopluc
de Lluis xm no n’hauria estat excepcid. Per tot plegat, no
ha d’estranyar gaire que, si més no per a una part dels cata-
lans, no acabés sortint-ne res de bo, de la guerra, i fou aixi
que, després d’un periode de sobirania francesa sobre tot
el Principat, el tractat dels Pirineus reblava estructuralment
I’statu quo politic anterior a la revolta, pero repartia a banda
i banda d’una nova frontera el genus catala, que del costat
francés si que va passar a estar dominat.®

Nogensmenys, en relacié amb cap de les dues bandes
podem parlar d’una sobrevinguda hegemonia lingiiisti-
cocultural no catalana. Certament, la preeminencia hege-
monica aliena hi va ser i de fet ja hi era, pero no en el sentit
esmentat, sind en un de caire simbolic relatiu a la jerarquia
social i la directriu politica. Com podriem parlar d’hege-
monia lingiiisticocultural castellana o francesa en relacio
amb una folgadissima majoria de poblacié monolingiie (ca-

6. Tot 1 que va mirar de tornar-s’hi, per bé que aquells que ho feren
—autoanomenats «Angelets de la Terra»— i pretengueren de recuperar
drets i llibertats perduts en tant que catalans, varen fracassar en I’intent i
foren severament reprimits.
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talanoparlant) i analfabeta? A més a més, I’estigmatitzaciod
efectiva de la llengua del territori encara trigaria a arribar-hi,
i propiament només s’hauria donat al nord, amb la famosa
senténcia pretesament pedagogica: «Soyez propres, parlez
francais» que, en definitiva, hauria vingut propiciada pel
projecte homogeneitzador del ministre Jules Ferry de finals
del segle xix. Al sud del Principat, tal com queda magistral-
ment exemplificat a I’obra coral El castella a la Catalunya
contemporania: historia d’una bilinguitzacié (Onada Edi-
cions, 2021), I’hegemonia catalana estrictament lingiiisti-
cocultural perdura fins just abans de 1’arribada de les grans
masses migratories castellanoparlants de mitjan segle xx, i
si la combinacié d’aquesta circumstancia amb la preséncia
d’una renovada estructura de dominaci6 administrativomi-
litar arran de la victoria franquista a la Guerra Civil no dona
com a fruit la fallida del genus catala és perque vora cent
anys abans els detentors més destacats d’aquella hegemo-
nia lingiiisticocultural ja havien comengat la disputa entorn
I’hegemonia sociopolitica per la via de la Renaixenga, amb
una obra que en connexid intrinseca amb la del Noucen-
tisme acaba deixant-hi un posit simbolic i cultural gairebé
extraordinari que, tot comptat i debatut, constitui el primer
—i singularment poderds— factor de resisténcia catalana dins
el marc historic de dominaci6é borbonica (un marc que des
de la fi de la guerra de Successio es manté estructuralment
imperterrit —tardor allargassada del 2017 a banda— per molt
que hi passin republiques, dictadors i fins i tot Amadeu de
Savoia, per no parlar —i segurament m’esta malament de
dir-ho— de tots aquells catalans i catalanes compromesos
culturalment i lingiiistica amb el genus catala i que el 1978
varen donar el seu vistiplau a la proposta de Constitucié
espanyola).
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La resisténcia linguistica

El fet de parlar una determinada Illengua en una determi-
nada situacio, doncs, dificilment es pot sostraure a la logica
de les vicissituds historiques relacionades amb la domina-
ci6 i I’hegemonia. | aquesta circumstancia es palesa singu-
larment quan els parlants d’un determinat entorn politic te-
nen per defecte I’opcid de parlar més d’una llengua. Sino €s
el cas, el que tipicament s’hi palesa quant a les categories en
qiiestid és o bé una hegemonia de la parla «tradicional» al
marge de la dominacié més que no pas en contra (Rossello,
1660-1875), o bé un dominacié simbolicament fructifera en
termes d’hegemonia lingiiistica, de manera que aital hege-
monia es fa present a la majoria d’ambits de la vida social
sense importar-hi les jerarquies (Perpinya, 2023). I davant
d’una successio dels dos escenaris en un mateix entorn mo-
dern, tal com s’esdevé en relaci6 amb els exemples donats,
el que tipicament podriem constatar-hi és que la mediacio
entre I’un i Ialtre acostumara a ser obra de ’aparell coer-
citiu d’un Estat, mecanisme que no té per qué necessaria-
ment acabar-s’hi fent present en el seu vessant tipicament
repressiu: a la Catalunya del Nord hauria estat en bona part
suficient amb una «amable» i ben visible inscripcid de ben-
vinguda al centre escolar (recordeu, «Soyez propres, parlez
frangaisy), algun pervers estratagema destinat a ridiculitzar
1 penalitzar el nin o nina que hi parlés en catala, i, aixo si,
sempre un sever mestre que sense cap escrupol ni recanga
hi exercis de policia lingiiistic.

Pero ja hem dit que alla on les categories de domini i he-
gemonia esdevenen més rellevants quant a I’assumpte que
ens ocupa ¢€s en el cas de llengiies en contacte referides a un
determinat entorn politic, i particularment si aquest entorn
¢s també de caire estatal. Perque és en 1’Estat modern on
la —intrinseca, com mirarem de mostrar a la conclusio— di-
mensi6 conflictiva de les llengiies es posa més clarament de
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manifest, on determinades interaccions poden constituir-se
0 bé en mirall verbal d’una (al capdavall irresolta) passada
disputa no merament verbal (que provisionalment pot ha-
ver donat lloc, no cal dir, a la mateixa forma estatal), o bé
(i potser alhora que I’anterior possibilitat) en una lamenta-
ble anticipaci6é de contesa material violenta. Sigui com si-
gui, pero, el cas fora que sempre podriem arribar a dirimir
I’essencia conflictiva de 1’escenari en qiiestio a partir d’un
binomi dependent d’aquelles nocions de dominacio i hege-
monia, a saber, la parella categorial imposicio-resisténcia, i
aix0 sense que necessariament cada subjecte encarni sem-
pre la mateixa categoria.” Aixi, no és per exemple cap secret
que a Catalunya hi ha professors que per raons ideologi-
ques no respecten el sistema legalment previst d’immersid
lingtiistica escolar en catala (i descomptem ara, ¢és clar, les
darreres decisions judicials en contra de ’aplicacio sistema-
tica d’aital sistema en determinats grups-classe); en aquests
casos, el professor en qiiestio estaria resistint davant del que
ell o ella considera que és una imposici6 il-legitima; paral-
lelament, pero, €s possible que a partir de les mateixes raons
ideologiques que el fan apartar-se del sistema d’immersio,
el professor rebel miri de fer valer sempre que pugui la se-
gona part de I’article 3.1 de la Constitucid espanyola, en qué
s’estipula el deure de conéixer el castella (i només el caste-
11a, del conjunt de llengiies espanyoles) per a tot espanyol,
de manera que dificilment acceptara que, posem per cas,
en un bar d’un poble remot del Pirineu catala un cambrer
catalanoparlant pretengui de fer-li veure, també per raons
ideologiques, que no entén el que el nostre professor li esta

7. ... si és que propiament n’arriba a encarnar alguna; en el cas, pero,
que dins d’un marc de conflicte del tipus descrit un agent lingiiistic no
s’identifiqui expressament amb cap de les dues possibilitats, el que tipi-
cament hauria esdevingut és que una imposicio haura estat naturalitzada
activament o passiva.
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demanant en castella. Caricatura, si, perd amb un fonament
del tot versemblant que s’ajustaria al criteri descriptiu que
quant a escenaris de conflicte lingiiistic estem mostrant, i és
que fora prou patent que per a cada cas dels plantejats hi ha
la possibilitat de plantejar-hi un joc d’imposicio (legal, fruit
d’un determinat marc de domini, subsidiari en la primera
situacio i primari en la segona) i resistencia (per mor d’una
voluntat de disputar per I’hegemonia d’una llengua o altra).

Arribats aqui, som al cap del carrer. Perque la qiiestio
(decisiva) subsegiient és: quin ¢€s el limit de la disputa entre
cambrer i professor, que a més a més representarien arque-
tipicament determinats grups humans enlla de la seva perso-
na? O potser més pertinentment, encara: hi ha la possibilitat
que s’estigui sublimant algun tipus altre de disputa, amb la
disputa lingiiistica en qiiestio? En tenim pocs dubtes: per
educadament que puguin arribar a discutir-se, I’un i I’altre
estaran pugnant en uns termes que, en el limit, incorporen
la —deplorable, no cal dir— possibilitat del conflicte obert,
que tindra més o menys opcions de fer-se efectiva a tenor
del perfil concret dels disputants i que, al capdavall, es re-
lacionaria amb la impossibilitat d’invocar, com a resultat
d’una deducci6 necessariament comuna, un principi regu-
lador entre llengua i (persones que viuen en un determinat)
territori, fet que ens hauria de dur a concedir que I’evitacid
del conflicte acabara depenent d’uns parametres tipicament
¢tics que no tenen per qué (tampoc) ser necessariament
compartits pels disputants (si més no en un sentit factic). I
¢s que tot i la diafana evidéncia que I’huma fora un ésser in-
trinsecament lingiiistic, de I’axioma antropologic en qiiestid
no se seguiria des d’un punt de vista ldgic cap criteri per a
I’ordenacio de la convivéncia de les (persones que parlen
diferents) llengiies. El que podem deduir de 1’axioma, en
tot cas, és que estem «condemnatsy a fer-nos plenament hu-
mans en un regim de vida de caire comunitari (huma), i aixo
perque tal com magistralment palesa Ludwig Wittgenstein
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a les seves Philosophische Untersuchungen, no hi hauria la
possibilitat d’un llenguatge privat (tesi que implicitament
podem trobar ja al Llibre 1 de la Politica d’Aristotil, tot si-
gui dit). Les comunitats lingiiistiques, doncs, poblen per
defecte el mon, i els correspon d’ordenar-se politicament;
per descomptat, no només ho han fet, ho fan i ho faran qua
comunitats lingliistiques, perd negar que el fet lingiiistic és
un factor tipicament politic és, ras i curt, obviar la Historia
del Mon. I obviar que, en aital Historia, politica i guerra
han anat —ben malauradament— sovint de la ma, és un altre
luxe teoric que no ens podem permetre (sense que necessa-
riament aquest reconeixement ens hagi de fer caure rendits
davant les inquietants, per bé que poderoses, reflexions de
C. Schmitt a Der Begriff des Politischen).

Bibliografia

Francesc BernaT, Carles DE RosseLLO, Mireia GALINDO, El
castella a la Catalunya contemporania: historia d’una
bilinglitzacié. Benicarl6: Onada edicions, 2021.

Florence DuronT, «Rome ou 1’altérité incluse», Rue Des-
cartes, nim. 37, 2002/3, p. 41-54.

Jordi Duran, «El canonge Montagut: de I’integrisme al fei-
xisme», Miscel-lania del Centre d’Estudis de la Ribera
de I’Ebre, 29, 2019, p. 113-120.

113






Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 115-128

EL CATALA, LLENGUA FILOSOFICA

JoaN Cusco 1 CLARASO
Universitat de Barcelona/SCF

En aquesta aportacié volem presentar la preocupacio
que al llarg de la primera meitat del segle xx hi va haver per
la preséncia i I's del catala a la Universitat de Barcelona i,
també, per la defensa del catala com a llengua de cultura i
filosofica. En parlarem a partir d’autors com Antoni Rovira
1 Virgili (1882-1949), Diego Ruiz Rodriguez (1881-1959) i
Pere Bosch-Gimpera (1891-1974), els quals parlen tant de
la constitucio del Estudis Universitaris Catalans (1903) i de
1’s del catala a la universitat, com de la llengua catalana en
la filosofia, per exemple, al Primer Congrés Internacional de
la Llengua Catalana (1906).! Acompanyarem aquests fets
i autors amb una presentacié de les traduccions i obres de
filosofia editades en catala el primer ter¢ del segle xx, en
queé participen autors com Cebria de Montoliu i de Togores
(1873-1923), traductor de Ralph Waldo Emerson (1803-
1882), i Ramon Turré i Darder (1854-1926), autor de la Fi-
losofia critica (1919).

Contextualitzarem aquestes reivindicacions i aportaci-
ons amb la tasca feta per Pompeu Fabra (1868-1948), la
qual va materialitzar-se amb la publicacié de la Gramatica
catalana (1918), que fins el 1933 va tenir set edicions, i

1. Aquest congrés presidit per Antoni M. Alcover va reunir tres mil
congressistes de tots els territoris de parla catalana.
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d’El catala literari (1932). I és que el procés de normalitza-
ci6 lingiiistica del catala i de reivindicaci6 del catala com a
llengua filosofica han anat paral-leles, sobretot en el periode
que ens ocupa, que aniria des del 1903 fins al 1970. L’any
1906, al Primer Congrés Internacional de la Llengua Cata-
lana Diego Ruiz hi presenta una ponéncia en qué defensa
el catala com a llengua apte per la filosofia i va ser amb
la caiguda de la dictadura de Primo de Rivera quan des de
la Facultat de Filosofia i Lletres es va demanar la creacio
d’una catedra de catala per Pompeu Fabra.

El procés objecte d’estudi va caminant i avangant, mal-
grat els entrebancs politics, fins a finals de la década del
1930 i s’ha de reprendre de zero a partir de la década del
1950. Pero no tota la culpa de les mancances fou pel con-
text 1 per les prohibicions. Per comprendre 1’impacte del
cami fet per la llengua i pel pensament el primer ter¢ del
segle xx, diu Albina Francitorra i Alefia (1912-2013) I’any
1931, també copsem, per vergonya nostra, que no hem estat
atents ni hem llegit tot el que s’ha escrit i pensat en catala:
«La gamma de la nostra literatura, durant els darrers anys,
s’ha enriquit d’una manera considerable: des de la novel-
leta frivola fins a 1’obra de tesi filosofica, des dels estudis
purament psicologics fins als llibres d’estricte sentit politic,
hom ja escriu per a tots els gustos i adhuc recollint, per mitja
d’acurades traduccions, els més sensibles batecs de I’esperit
del mén».?

En I’ambit universitari, la culminacié de tot el procés ha-
via de ser a partir de 1’arribada de la Segona Republica i de
la Universitat Autonoma de Barcelona. Ara bé, tant la repu-
blica com la universitat van poder treballar molt poc temps
i, per a la universitat catalana, van ser temps convulsos. No

2. Albina Francitorra, De la vida que passa. Barcelona: Lloproig,
2020, p. 78-79.
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debades, la primavera del 1934 s’havia de celebrar el Tercer
Congrés Universitari Catala, perd mai no es va poder dur a
terme. Un congrés que, segons Joaquim Granados (presi-
dent de la Federacié Nacional d’Estudiants de Catalunya),
hauria d’haver abordat tots els problemes de I’ensenyament,
des de I’escola primaria fins a la universitat, i la creaci6 de
la universitat catalana.®

De la reivindicacio als fets

La primera década del segle xx va ser molt favorable a
la incorporaci6 del catala en el mon filosofic, gracies a la
celebracié del Primer Congrés Universitari Catala (1903)
i del Primer Congrés Internacional de la Llengua Catala-
na (1900) i pels llibres publicats per la Biblioteca Popular
de L’Aveng, tant d’autors catalans com traduccions. Entre
els catalans, podem esmentar Pompeu Gener (L’intel lecte
grec antic, 1905) i Diego Ruiz (Del poeta civil i del ca-
valler, 1908) i entre les traduccions: Ivan Turguénev (En-
saigs, 1904), Emile Littré (Positivisme, 1904) i Ralph Wal-
do Emerson (La confianca en si mateix. L’amistat, 1910).
També per la traduccio al catala d’El Criteri de Jaume Bal-
mes (amb traduccions de Joaquim Casas-Carb¢ i de Jau-
me Collell), la de L’home contra I’estat (1905) de Herbert
Spencer i la de les Maximes i pensaments morals de Roche-
foucauld, entre d’altres.

En el marc del primer congrés de la llengua catalana del
1906, Diego Ruiz defensa que cal aprendre a desenvolupar el
llenguatge filosofic del gran simbolista que va ser Llull i que
és «I’exemple immortal que ha d’imitar-se. Per 1’esfors del
seu geni, el catala del segle xur arriba a una riquesa y a una

3. Albert Risas, La Universitat Autonoma de Barcelona (1933-
1939). Barcelona: Edicions 62, 1976, p. 125-126.
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flexibilitat d’expressio, a una capacitat per poder rebre les
idees generals, com la mateixa llengua llatina».* I a Del poeta
civil i del cavaller (1908) afegeix: «Sigues ben bé tu! [...]
Per la llibertat de cadascu aspira la nacio assolir la llibertat
col-lectiva. De manera que enganya als altres aquell sofista
que desprecia la nacid, com a forma arcaica de vida. / L ene-
mic de la Nacio, de les reivindicacions i drets de la nacio, és
I’enemic de les reivindicacions i drets de tot allo que pateix
avui en dia, de tot allo que aspira a la llibertat».° La nacio, diu,
és la llengua i el cor, els ulls i la intel-ligéncia. | la tendéncia
natural d’ella, i de cadascu de nosaltres, €s la independéncia.

Aixi mateix, si volem parlar de filosofia a Catalunya i de
seny hem d’anar al proleg que I’any 1910 Cebria de Monto-
liu va escriure per a la traduccié de dos assaigs d’Emerson
dins la col-lecci6 de 1’Aveng. Cebria de Montoliu accepta
la idea del seny que trobem en Platé i accepta que cal una
filosofia catalana adequada al procés politic i literari que
ha seguit Catalunya. Si Emerson va donar als Estats Units
d’ Ameérica un pensament filosofic propi i, després de la seva
independeéncia politica, va fer una veritable declaracio d’in-
dependéncia intel-lectual davant la filosofia anglesa, diu
que Catalunya ha de saber trobar el seu Emerson. Ha de dis-
posar d’un pensament propi. | que aquest naix del seny. Del
seny que no ¢és sentit comu, sind sentit propi que transforma
la manera de viure i de pensar i que es va renovant cons-
tantment. Hi ha, en ell, una idea similar a la que anys abans
havia exposat Llorens i Barba: la necessitat de construir un
pensament propi i lliure, i diu que en algun moment sorti-

4. Diego Ruiz, «Vitalitat de la llengua catalana», a: Primer Congrés
Internacional de la Llengua Catalana. Barcelona: Joaquim Horta, 1908,
p. 559.

5. Jordi Marri, Llibre Negre. Volum |. Tarragona / Palma de Mallorca
/ Benimaclet: Lo Diable Gros / Calumnia Edicions / Caliu Espai Edito-
rial, 2018, p. 240.
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ra una personalitat com la d’Emerson: capag¢ de capitanejar
aquest canvi en un context propici. Copsar la valua d’Emer-
son i la seva biografia és d’un «gran interes d’actualitat per
a la vida nacional nostra. També nosaltres som un poble nou
en certa manera, i també nosaltres necessitem una anima i
la cerquem, i I’hem de cercar obstinadament si volem viure;
i, a I’entretant que’l seu verb revelador no aparegui, devem
treballar en fer-nos dignes d’ell i en preparar sa vinguda i
sa abitacio entre nosaltres com una verge prudent a la vin-
guda de I’espos. Si vindra o no vindra, amb certesa no pot
dir-se; més aixo si pot assegurar-se, que sols arribara quan
estiguem preparats per a rebre’l d’una manera digna de sa
majestat, com els sorruts botiguers iankis sapigueren acollir
i festejar el bell geni deslliurador de la llur animax.®

En el transcurs de les dues primeres decades del segle
XX, també es comenca a impartir filosofia en catala. Entre
els anys 19141 1921 el Seminari de filosofia (dins els Estu-
dis Universitaris Catalans) va ser I’arrel de I’ensenyament
de la filosofia en catala amb Eugeni d’Ors i els seus col-la-
boradors: Joan Crexells i Josep Maria Capdevila, fruit del
qual es publica, per exemple, Filosofia i natura (1917) de
Pedro Dorado Montero (catedratic de Dret de la Universi-
tat de Salamanca)’ i va plantejar-se la necessitat de fer un
anuari de filosofia en qué hi hagués bona preséncia de les
llengiies minoritaries.2 També a la Universitat de Barcelona
Jaume Serra i Hunter va comengar a fer seminaris de filoso-
fia en catala a la década de 1920 (per exemple, el que dedica

6. Ralph Waldo EMERSON, La confianca en si mateix. L’Amistat. Bar-
celona: L’Aveng, 1910, p. 21.

7. Pedro DoraDO, La natura i la historia. Barcelona: Institut d’Estu-
dis Catalans, 1917.

8. Jordi JiviNEzZ, «Josep Maria Capdevila i la Societat Catalana de
Filosofia», a: Josep Maria Capdevila. Personalitat, obra i llegat [Joan
Vergés, ed.]. Girona: Documenta Universitaria, 2018, p. 249.
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a Francesc Xavier Llorens i Barba en el seu centenari). I cal
tenir en compte que des de la década de 1910 els professors
de la facultat de filosofia, Tomas Carreres i Artau, Jaume Ser-
ra i Hunter i Joaquim Xirau, van fer conferencies i cursos de
filosofia fora de la facultat (a Girona, a Vilanova i la Geltrt...)
sobre Ramon Llull i altres temes filosofics en catala.

La materialitzaci6 de I’ideal

Els anys 1918 i 1919 s6n clau per comprendre les con-
sequéncies de la posada en marxa d’aquestes inquietuds. Es
vol modernitzar el pais i la seva cultura. En parla el poeta
J. V. Foix I’any 1918: «Ah! Per mitja de la caricatura i de
la satira diaria, hem d’atacar el plebeisme i la vulgaritat que
ens enfanga a tots. [...] A baix el pitarrisme pairal! No hem
de parar de demanar escoles, escoles, escoles, modernes i
eficients, i universitaries. Cal preparar-nos per a ésser sub-
dits de I’Europa nova que sortira, no en dubteu, d’aquesta
guerra. Cal orientar-hi les masses populars i les organitzaci-
ons sindicals».® T és per aixo que a banda que aquest ideal i
to coincideix amb el defensat per Pujols des de I’ambit del
pensament, també es vagi aconseguint en el terreny de la
llengua i de la literatura, afegeix Foix: «He convingut amb
mi que si en Pompeu Fabra ha realitzat la unitat ortografica,
En Josep Carner, amb el seu prestigi, donara unitat a 1’estil
i elegancia al dir».*

El 1918 és I’any que Francesc Pujols publica el Concep-
te General de la Ciéncia Catalana, en el qual vol construir
un pensament propi que sigui local i universal a partir d’una
critica a la tradicié heretada; Pompeu Fabra consolida la
unitat ortografica i publica la Gramatica Catalana, amb la

9.J. V. Forx, Diari 1918. Barcelona: Edicions 62, [1918] 2018, p. 98.
10. Ibidem, p. 88.
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qual la llengua es modernitza i projecta al futur; i Josep Car-
ner fa que la llengua literaria aconsegueixi una unitat d’es-
til, que aquell 1918 publica Bella terra, bella gent (idea,
aquesta darrera i al voltant de Carner, en qué coincideixen
tant Foix com Folguera).’* T al Pais Valencia, el valencia-
nisme iniciat el 1908 fa un punt d’inflexi6 el 1918 amb la
publicacid de la Declaracio Valencianista, la qual té com a
punt de partida I’existéncia d’una llengua propia.

De la seva banda, el 1919 és I’any dels projectes d’Es-
tatut de Catalunya (bressolat des de la Mancomunitat) i de
la consolidacié del projecte universitari (nascut als Estudis
Universitaris Catalans). També el de la Prehistoria Cata-
lana de Bosch i Gimpera i del nou alé vital que rep la uni-
versitat gracies a Bosch-Gimpera. I el de la publicacio de la
Filosofia critica de Ramon Turrd i de la Doctrina estética
del Dr. Torras i Bages (per Carles Cardd), ambdues dins la
col-lecci6é Enciclopedia Catalana, I’objectiu de la qual era
la incorporacio a la llengua catalana de les obres mestres de
totes les literatures.

El 1918 també se celebra el n Congrés Universitari
Catala, presidit per August Pi i Sunyer i amb participants
com Jaume Serra Hunter, Josep M. Batista i Roca, Fran-
cesc Layret, Tomas Carreras Artau i Nicolau d’Olwer. En el
seu Titol i1, «Catalanitat de la Universitat», hi llegim: «La
Universitat ha d’ésser abans que tot un organ propulsor de
la cultura catalana. Aquesta catalanitat [...] ha de consistir
en aportar 1’esforg i 1’esperit del poble catala al patrimoni
espiritual de la Humanitat. [...] La llengua oficial de la Uni-
versitat sera la catalana. [...] Podran no obstant [...] donar-se
ensenyaments en altra llengua».*?

11. Joaquim FoLGUERA, Les noves valors de la poesia catalana. Bar-
celona: Publicacions de La Revista, 1919.

12. Albert Risas, La Universitat Autonoma de Barcelona (1933-
1939). Barcelona: Edicions 62, 1976, p. 177.
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Aquests fets venen del catalanisme i del 1903 (en qué se
celebra el Primer Congrés Universitari Catala) i es projec-
ten fins al 1939. Mostren la necessitat de continuitats i de
modernitzacid. I ataquen 1’academicisme existent. Per aixo
també demanen la modernitzacio de les institucions i noves
institucions. Bosch-Gimpera a través del Museu Arqueo-
logic, 1 Pujols amb les propostes d’un Museu del Teatre i
d’un Museu d’Art. Tots amb seu a Montjuic.”® En paraules
de Bosch-Gimpera: «Nosaltres pertanyiem a una generacio
que sentia apassionadament un ideal catala, ideal que porta
a la Universitat no sols per tal de millorar-la, siné de trans-
formar-la i incorporar-la a la vida catalana».'*

Aixi doncs, i tornant a I’ambit universitari i parafrasejant
Bosch-Gimpera, és clar que el Segon Congrés Universitari
Catala del 1918 havia estat un salt endavant, perd que el

13. Les dues primeres décades del segle xx hi ha la constant voluntat
de crear museus com a signe de modernitat i de rigor. L’any 1912 naix la
proposta d’un Museu del Teatre gracies a Jestis Bertrani el 1921 1’ Ajun-
tament de Barcelona accepta la donacié d’instruments musicals per al
futur museu de la musica, la dansa i el teatre. I el 1932 naix la proposta de
fer el museu d’instruments musicals al palauet Albéniz. Aquestes arrels
porten Tomas Carreras Artau a pensar Barcelona com una ciutat de les
arts amb I’Institut del Teatre, el Conservatori Municipal de Musica i el
Museu de la Musica ubicat al conservatori del carrer del Bruc. (Tomas
CARRERAS, Proceso de la gestacion del Museo de Mdsica, sus caracteris-
ticas y directrices, su contenido y distribucién, sus horizontes y planes
de trabajo. Barcelona: Ajuntament de Barcelona, 1949). Pero a la cultura
catalana les coses van molt lentes. Aquesta idea nascuda el 1912 i pensa-
da per a la muntanya de Montjuic no comenga a ser realitat, amb molts
canvis, fins a finals del segle xx amb la inauguracio6 del Teatre Nacional
de Catalunya (1997) i de I’ Auditori (2009) i principis del segle xx1 amb
la inauguracio de 1’Escola Superior de Musica de Catalunya (2004), el
Museu de la Musica (2007), el Centre Robert Gerhard (2008) i el Museu
del Disseny (2008) a la zona de les Glories.

14. Pere BoscH-GIMPERA, La universitat i Catalunya. Barcelona: Edi-
cions 62, 1971, p. 19.
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que en va sortir va quedar tocat de mort per la dictadura de
Primo de Rivera.’®

També passaven coses fora de la universitat i, sobretot,
en el mon popular i obrer. L’any 1930, des de Sabadell,
Ramon Jové Brufau (1897-1936), publicava L’ideal obrer,
la democracia i I’anarquisme®® i I’any 1930, i des de les
pagines de Mirador, F. S. Forner demanava que es publi-
quessin les obres de Lenin en catala.’

Dos protagonistes

Dos autors que sOn protagonistes de tot aquest mo-
viment i de la defensa del catala a la universitat son Pere
Bosch-Gimpera i Antoni Rovira i Virgili. Bosch-Gimpera
recorda els seus inicis a I’ Associaci¢ Catalana d’Estudiants
(que presidia Valls i Taberner i que va iniciar les seves ac-
tivitats amb una conferéncia d’Eugeni d’Ors) i que I’ideal
dels anys trenta del segle xx era constituir una ciutat uni-
versitaria.’® No debades, ell havia comengat a donar classes
al si dels Estudis Universitaris Catalans. | també recorda
com amb I’autonomia de la Universitat de Barcelona es va
demanar la creaci6 de la catedra de filologia catalana dins
la facultat de filosofia i lletres.’® De la seva banda, Antoni
Rovira i Virgili, sobretot a partir del seu llibre Resum d’his-
toria del catalanisme (1936),% destaca que des del regnat de

15. Ibidem, p. 130.

16. Ramon Jovt, L’ideal obrer, la democracia i I’anarquisme. Saba-
dell: Edicions la fona, 1930.

17. «Les obres completes de Lenin al catala», a: Mirador, I, 6 (1938).

18. Pere Boscu-GiMpPERA, La universitat i Catalunya. Barcelona: Edi-
cions 62, 1971, p. 57 i 80.

19. Ibidem, p. 51.

20. Antoni Rovira 1 VirGiLI, Resum d’historia del catalanisme. Bar-
celona: Edicions La Magrana / Diputacio de Barcelona, [1936] 1983.
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Carles i (entre els anys 1759 i 1788) la llengua castellana es
va anar imposant com a unica llengua escolar i que per aixo
mateix Valenti Almirall, el 1882, ja remarcava la necessitat
de crear escoles en llengua catalana. | per aguest motiu va
naixer I’Associacid Protectora de I’Ensenyanca Catalana.
Que el problema de la llengua catalana a la universitat va
comengar a posar-se sobre la taula el 1903 durant el Primer
Congrés Universitari Catala, afegeix i com fins a la década
del 1930 la cultura catalana no disposa d’un gruix ideologic
i literari prou fort per vertebrar una cultura moderna: «A fi
de suplir, en alld que era possible, la mancanga d’universitat
catalana, I’any 1906 van ésser creats els Estudis Universitaris
Catalans, que han sostingut les catedres de Llengua catala-
na, Literatura catalana, Dret catala, Historia de Catalunya i
altres. L’any segiient comenga la publicaci6 de la revista que
duu el mateix nom. / Aixo representa un simple pal-liatiu, de
manera que el problema basic resta en peu».?

Cal remarcar, per veure el procés de modernitzacio i de
projecci6 de la llengua, que el 1932 Pompeu Fabra va publi-
car el llibre El catala literari?? i que es van fer les Normes
de Castello. I en relacié amb la filosofia, que el 1934 Juan
David Garcia Baca va publicar Introduccio a la logistica:
amb aplicacions a la filosofia i a les matematiques; que el
1936 Francesc de Paula Mirabent va publicar De la bellesa,
i que el 1938 Joaquim Xirau inicia una série d’articles sobre
Husserl a la Revista de Catalunya, estroncats per la guerra
i I’exili i que foren els dos primers capitols del llibre que
sobre el filosof alemany va publicar el 1941.

I si ajuntem la consolidacio de la llengua i el treball filo-
sofic en llengua catalana de la década del 1930, podem repe-

21. Ibidem, p. 95.
22. Pompeu FaBra, El catala literari. Barcelona: Editorial Barcino,
1932.
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tir allo que Josep Carner reivindica el dia 29 d’abril del 1935
en una discurs a I’Institut d’Estudis Catalans: «La llengua ha
d’ésser particular, i I’esperit, incontenible».? Tinguem en
compte, com diu Marti Monterde, que també¢ és I’¢época dau-
rada del periodisme catala i de I’ Ateneu Barceloneés. Un mo-
ment en que Russell, Valéry, Einstein, Breton, Curtius i Vos-
sler visiten la capital de Catalunya.?* No és casual que I’any
1930 es publiqués el Diccionari Filosofic de Voltaire amb
traduccio de Doménec Guansé i proleg de Gabriel Alomar.

Del franquisme

Evidentment, la guerra i el llarg franquisme ho van tras-
tocar i fer més dificil tot. La constant precarietat de la llengua
catalana a la vida i la cultura del pais, i a ’assaig i la filosofia,
va multiplicar-se. Ho explica Eduard Nicol i Francisca (1907-
1990) quan diu que en arribar a Méxic va haver de comengar
a escriure en castella, cosa que fins a aquell moment no havia
fet.”® Aixi mateix, sobre la llengua propia, Nicol escriu: «El
noble orgull de parlar una llengua propia és un orgull metafi-
sic. Ni una virtut ni una defecte. Aquest orgull és en I’ésser:
¢s, senzillament, consciéncia d’ésser. En conseqiiencia, con-
sisteix que aquesta llengua sigui la propia, I’encarnada en la
nostra carn».?® Cert que hi ha en cert assaig en catala, amb
poc tiratge i poca projeccid i que des de I’exili se segueixen
publicant coses, pero tot €s molt feble i marginal.

23. Josep CARNER, Universalitat i cultura. Barcelona: Institut d’Estu-
dis Catalans, 1938, p. 3.

24. Antoni Marrti, Nosaltres, els europeus. Lleida: Pagées Editor,
2022, p. 39.

25. Eduard Nicor, La filosofia como razon simbdlica. Barcelona:
Anthropos, 1998, p. 21.

26. Eduard Nicovr, Formas de hablar sublimes: poesia y filosofia.
México: UNAM, 1990, p. 181.
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Per al cas de la filosofia a la facultat de filosofia de la
Universitat de Barcelona, va ser Francesc de Paula Mira-
bent (1888-1952) qui va fer un seminari sobre Kant en ca-
tala el curs 1950-1951. I a la Universitat de Valéncia no va
ser fins al 1959 quan, amb la creacio6 de I’aula Ausias March
1 sota la direccio de 1’arquedleg Miquel Tarradell i Mateu
(1920-1995), es va tornar a utilitzar el valencia en un espai
public i académic (després del 1939).%

Es I’any 1960 quan Carles Mufioz Espinalt (1920-1993)
1 Joan Triada (1921-2010) amb el suport d’Antoni Bescos i
de Joan Ballester Canals fan circular una carta mecanoscrita
adrecada a tots els professors i a totes les persones interessa-
des en la difusié de la cultura per tal que en tots els graus de
I’ensenyament public i privat de les terres de llengua catala-
na s’hi ensenyi el catala i que sigui un vehicle de cultura.?®
Posteriorment, el Manifiesto por una universidad democrd-
tica (redactat per Manuel Sacristan dins la constitucio del
Sindicato Democratico de Estudiantes de la Universidad de
Barcelona I’any 1966) en el tercer punt del tercer apartat (que
¢s el dedicat a defensar una nova perspectiva per a la univer-
sitat), diu que cal respectar el pluralisme cultural i lingiiistic
del pais. Ja que la societat espanyola és multinacional.®

Pel que fa al’edicio d’obres en catala, va comengar forca
aviat, perd amb un catala prenormatiu, amb La Ben Planta-
da (1946) i Gualba, la de mil veus (1946) d’Eugeni d’Ors
a Selecta. Amb tot, el franquisme va tenir molta cura que
no hi hagués assaig en catala (ni autocton ni traduccions,

27. Xavier Ferrg, «Miquel Tarradell i Mateu (1920-1995)», a: Mi-
quel Tarradell i Mateu (1920-1995). Cicle en reconeixement de la tra-
jectoria de I’arquedleg. Reus: Centre de Lectura de Reus / Arola Editors,
2021, p. 26.

28. Ibidem, p. 169.

29. Francisco FErNANDEZ Buey, Por una universidad democratica.
Barcelona: El Viejo Topo, 2009, p. 11-39 i Manuel SAcrisTAN, Interven-
ciones politicas. Panfletos y materiales 1. Barcelona: Icaria, 1985.
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com bé ha indicat Arnau Pons).® Selecta també va editar en
castella Jaume Balmes, i en catala, Ramon Llull. I no va ser
fins al 1956 que amb Josep Maria Cruzet (1903-1962) no es
va crear el premi Joan Yxart d’assaig. El 1961 a Selecta es
van publicar: La Peninsula inacabada i Seny, treball i lli-
bertat de Gaziel i EI Mon actual i el nostre pais de Josep M.
Corredor. I el 1963 Josep Palau i Fabre va guanya el premi
Yxart amb: Doble assaig sobre Picasso.

Un primer pas cap a la filosofia en catala es dona, també,
a la Universitat Catalana d’Estiu I’any 1969, la qual fou vis-
ta per Bosch-Gimpera com una primera rehabilitacio de la
tasca feta abans de la guerra des de la Universitat Autonoma
de Barcelona / Universitat de Catalunya.

Cap a la democracia...

Podem cloure aquest breu repas amb dues reflexions.
Una de Joan Fuster del 1981 i una altra d’Octavi Fullat
i del 1982. Fuster diu que a la cultura catalana hi ha dos
problemes. Un, que no es pot viure d’escriure en catala, i
un altre, que els catalans no llegim els nostres autors, com
hem vist que havia dit Francitorra cinquanta anys abans.
«La restauracio del catala ha de ser simultania i igualment
formalitzada a tots els nivells de la vida col-lectiva dels Pa-
isos Catalans. [...] Insistesc: no parle de “literatura”, sin6 de
“llengua”: d’una llengua que, si no es converteix de pressa
en lectura multiple i diaria a tots els nivells, quedara parali-
tica entre la llar i els mandarins», escriu Fuster.®

De la seva banda, Octavi Fullat al llibre en que analit-
zava el passat, el present i el futur del sistema universitari,

30. Arnau Pons, Amb aquestes mans. Escrits d’autors catalans con-
temporanis. Barcelona: Edicions Poncianes, 2021, p. 63-66.

31. Joan FusteRr, Ara 0 mai. Valéncia: Eliseu Climent, editor, [1981]
2001, p. 10 27.
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assevera: «A Nimes funciona la universitat occitana d’estiu
amb un crit clar: “Volem viure al pais”. Totes les universi-
tats del mon haurien de tenir idéntica voluntat. A Occitania
s’ha encetat la “Calendreta”, una escola maternal en occita
que fa pensar en la ikastola basca. Pero, és clar, el veinatge
de poble i docéncia exigeix arribar fins al nivell universi-
tari. La universitat vol viure al pais; almenys, a fi de no
convertir-se en afront per al poble que 1’abracga. / E1 1714,
la universitat catalana fou obligada a clavar-se d’esquena
al poble. El 1857, la llei Moyano aixecava una universitat
castellana al cor del poble catala. L’ultratge era pales. La
universitat catalana quedava degollada. No renaixeria fins
al 1932 amb el nom d’Universitat Autonoma de Barcelona.
L’intent de destruccié de Catalunya a partir del 1939 elimi-
na durant quaranta anys la possibilitat que el poble catala
gaudis d’universitat. Ara qué farem? / Catalunya té dret a
fundar universitats i a fer seves les que ja son aqui, a casa
nostra [...] / La llengua amb qué es treballi a les universitats
catalanes hauria de tenir present allo que en crear la Univer-
sitat Autonoma de Barcelona explicitava el decret de 1932,
que garantia la “reciproca convivencia de les llengiies i cul-
tura castellana i catalana en igualtat de drets, per a profes-
sors 1 alumnes”. / Només respectant que cada u s’expressi
en la parla que prefereixi, les universitats catalanes tindran
present el poble on estan implantades».®?

Després d’aquestes reflexions que ja ens obren les por-
tes d’una altra epoca, voldriem afegir que si a I’inici de la
nostra exposicio hi destacava I’any 1906 pel primer congrés
sobre la llengua catalana, ara, la volem tancar esmentant la
celebracié del Segon Congrés Internacional de la Llengua
Catalana I’any 1986.

32. Octavi Furrar, La universitat a trossos. Barcelona: Hogar del
Libro, 1982, p. 59-61.
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QUATRE NOTES I UN UC

FrRANCESC TORRES MAR{

Universitat Illes Balears (UIB)
Associacio Filosofica de les lles Balears (AFIB)

Zygmunt Bauman ens proposa tres metafores per analit-
zar, criticar i presentar alternatives a la situacio liquida del
nostre mon?: el cacador (el que rapinya), el guardabosc (el
gue es limita a mantenir la situacio) i el jardiner (els homes
i dones que creen).

(...) Pesfondrament de les formes de pensament, planifica-
ci6 1 actuacio a llarg termini i la desaparici6 o afebliment
de les estructures socials en qué el pensament, la planifica-
cid i I’actuacio podien inscriure’s d’una manera perdurable
porten a esmicolar no solament la historia politica, sind
també les vides individuals (...).2

Situam el problema de la llengua dins un context de cri-
si. Com el ca del quadre EIl perro, de Goya, observam el
moén i constatam que vivim en una ¢poca d’incertesa. Aixi
podem veure que la crisi es generalitza a totes les arees:
politica, social, cientifica, tecnologica, religiosa, medica,
educativa, filosofica i literaria.

1. Zygmunt Bauman, Temps liquids. Viure en una epoca d’incer-
tesa. Traduit per Raiil Garrigasait. Barcelona: Viena Edicions, 2007.
2. Ibidem, p. 9.
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Cal realitzar la reconstruccio de les arees esmentades.
Segons André Gide, el punt de partida és el llati i la Ilatini-
tat: Virgili i Lucreci.®

En una entrevista de I’any 1988 a Maria Villangémez*
(poeta i prosista eivissenc nascut [’any 1913), Jestus Garcia
Marin afirmava que entre els seus materials poctics sorgi-
en i resorgien temes com el retorn, les estacions, la nit, el
vent, la finestra, 1’illa 1 i demanava si hi havia uns simbols
especials a la seva llengua poética, i la seva resposta va ser:

Té molta rad en aquesta observacié sobre alguns dels mo-
tius que apareixen en la meva poesia. Seria possible d’afe-
gir-hi altres motius, com els solcs a la terra, el bosc, la
lluna, la mar, el vaixell, que alguna volta es podrien con-
vertir en simbols. Jo ja havia parlat de I’illa com a simbol,
que a vegades ho és d’una terra, perd que també ho és de
tot el mon, lloc d’una humanitat en solitud, algun cas ho

és del poeta.®

Citam Villangdmez perque hi trobam el paisatge, 1’eco-
logia, la botanica i I’illa d’Eivissa com espai ideal (0bvia-
ment en els anys cinquanta no era dificil concebre Eivissa
com un lloc paradisiac i bucolic).

Cal tenir present el cas italia amb La reazione stilistica,
poema de Pasolini de 1960° (i abans les recerques de Bas-
sani, Pavese i Fenoglio i també les posicions de les avant-
guardes). Segons Pasolini, cal reconstruir una escriptura
democratica (o moltes escriptures democratiques). Amb

3. Stéphanie BErTRAND, Paola Copazzi i Enrico Guermi (dirs.), Latin
et latinité dans I’ceuvre d’André Gide. Paris: Classiques Garnier, 2020.

4. Jesus GArcia MARIN, «Maria Villangémez. Un cami cap a la medi-
tacio», Estudis Balearics, Conselleria de Cultura, Educaci6 i esports del
Govern Balear, Any VI, num. 32, desembre 1989, p. 47-52.

5. Ibidem, p. 51.

6. Pier Paolo PasoLini, La religion de mon temps. Edici6 bilingie ita-
lia-frances, traduit per René de Ceccatty. Paris: Rivage de Poche, 2020.
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aquesta nova manera d’escriure, Pasolini ataca 1’Església
i ’Estat per les seves maneres totalitaries. El govern italia
volia unificar la llengua i Pasolini era partidari de les vari-
etats dialectals.

(...) il vostro unilinguismo ¢ una difesa!

La lingua é oscura

non limpida — e la Ragione ¢ limpida,

non oscura! Il vostro Stato, la vostra Chiesa,
vogliono il contrario, con la vostra intesa.

Sono infiniti i dialetti, i gerghi,

le pronunce, perché ¢ infinita

la forma della vita:

non bisogna tacerli, bisogna possederli:

ma voi non li volete perché non volete la storia, superbi
monopolisti della morte: i poeti

parlano como preti, e, profetiche,

urlano vittoria, tutt’intorno,

le Cassandre: ¢ passato il tempo delle speranze! (...)"

En el camp de la critica, també cal reviure els mites del
poeta mallorqui i obert, Bartomeu Fiol, els llocs ficticis de
Cavorques i Sordolandia®: dos mites per explicar la situacio
de Mallorca; a aquests dos mites és urgent afegir-hi Mutolan-
dia: no tan sols som sords, sin6 que no protestam alt i fort.

A I’interludi Dealing with Loss-Lamentation Versus Ho-
nor Tina Packer, autora del meravellos Women of will® pro-
posa un nou ordre mundial a partir dels seguents principis
del moén de Shakespeare:

If you take away the people’s drive to act on the idea of
«I am right, I live in the best country in the world, God’s

7. Ibidem, p. 274.

8. Bartomeu Fior, Croniques barbares, Obra poética 2. Barcelona:
Edicions Proa, 1999.

9. Tina Packer, Women on will. The remarkable Evolution of Shake-
speare’s Female Characters. New York: Vintage Books, 2015.
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blessing is upon us, and He doesn’t like anyboody else»,
what do you put there instead? Shakespeare was really
clear about this: love. And for it to be real, palpable, so
that you can feel it all through your body, groin, heart,
and head, women have to take their equal place with men.
Then perhaps the world will fill with celebration, poetry,
emotional turmoil, and and eventually children and new
life. It is a new world order.*

Recordem el poema de Nietzsche dedicat a Schopenha-
uer. Viure no és trair. La vida no és sotmetiment.

ARTHUR SCHOPENHAUER

Allo que ell ensenya s’ha rebutjat;
Allo de qué feu vida romandra:
Perd mireu-lo bé-

No se sotmeté a ninga!™

Schopenhauer «urbanitza» 1’estil de la llengua alemanya
(un estil hegelia i abstrus), a causa del seu amor per la lite-
ratura anglesa.

Quan Jean Giono es va assabentar de la mort de Gide,
adorador i amant del llati i de la llatinitat, va exclamar: «Je
pense au “Pére Gide”».'2 Ens hem plantejat el paper de les
analisis, les critiques i les alternatives de 1’autor de Les faux
monnayeurs a Europa durant els primers cinquanta anys del
segle vint? Albert Camus afirma:

Certains hommes trouvent ainsi, dans leur réflexion, le se-
cret d’une sérénité qui n’est ni avare, ni facile. Le secret de

10. Ibidem, p. 167.

11. Friedrich NietzschE, Poesies. Edicio bilingiie alemany-catala,
traduccié de Manuel Carbonell. Barcelona: Quaderns Crema, 1999, p.
133.

12. Jean Giono, «Lundi», La nouvelle Revue Frangaise. Hommage a
André Gide 1869-1951. Paris: Nrf, novembre 1951, p. 205-219, p. 206.
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Gide est qu’il n’a jamais perdu, au milieu de ses doutes, la
fierté d’étre home.*®

Reivindicam André Gide per la seva oposici6 als valors
dominants. El que va veure Gide a Virgili i Lucreci és la
importancia de la natura, 1’apologia de la llibertat, la im-
portancia de la botanica, 1’ecologia, i I’estudi de les grans
questions de la seva época: filosofiques, cientifiques, estéti-
ques i politiques.

Al Diccionari Pla de literatura Josep Pla hi té quatre
pagines i mitja i I’empordanes dialoga amb Gide sense em-
buts, perd tanmateix afirma:

Fou un adversari de la unitat perqué la vida és contrast,
disparitat, dialéctica, convivéncia de tendencies oposades.
L’home que sap mantenir en ell mateix elements contra-
dictoris actius pot arribar a un cert rendiment. El confor-
misme, I’adhesid, la devocid (parlo en el terreny laic) vo-
len dir I’esterilitat i I’esgotament.®

ucC

Després de fer una defensa raonada i aferrissada de la
nostra llengua catalana, Montserrat Abell6 afirma:

Cal que retrobem la forca de la paraula, la nostra, i si cal,
i cal, del nostre crit, que si als anys setanta va ser el de
«Llibertat, Amnistia, Estatut d’Autonomia», avui és el
d’independéncia.

13. Albert Camus, «Rencontres avec André Gide», lbidem, p. 223-
228, p. 227.

14. Josep Pra, Diccionari Pla de literatura. Edici6 de Valenti Puig.
Barcelona: Labutxaca, 2017.

15. Ibidem, p. 329.

16. Monserrat ABELLO, El miracle és viure. Vivencies. Barcelona: Ara
Llibres, 2015, p. 208.
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A D’entrevista que fa Gemma Nierga a Jordi Cuixart’, la
periodista planteja les dificultats de tenir un fill a la preso.

GEMMA: La teva mare és una dona forta, potent. El teu

pare és més callat. Diu que no et pot visitar amb el vidre
al mig.

JORDI: Doncs si, en aquestes situacions més al limit es
posen en valor qiestions de genere; qui ha aguantat la
humanitat son les dones.

Hem tractat aquests autors reivindicatius perque sén
unes notes alternatives, un crit i una protesta.

17. Jordi Cuixart i Gemma NIErGa, Tres dies a la preso. Un dialeg
sense murs. Barcelona: Rosa dels Vents, 2019, p. 84-85.
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SOBRE LA LLENGUA: SOCIETAT I
MENTIDA

XAVIER GARCIA-DURAN BAyoNa
Societat Catalana de Filosofia

«El nostre combat, segons Gorgias de Leontinis, exigeix
dues virtuts, I’audacia i la saviesa: ’audacia per afron-
tar el perill, la saviesa per adonar-se del parany. Car, la

paraula, tal com I’anunci de I’herald en els Jocs Olimpics,
crida aquell que vol, perd corona aquell que és capag.»
(Gorgias, fragment B8)

El tema proposat enguany als Col-loquis és «La llen-
gua». Hom tindria la temptacié de donar-hi un caire politic,
o ideologic, o pedagogic, o inclus folkloric i, en moments,
culinari. Pero si evitem aquesta temptacio, mirem d’ento-
mar el tema des d’una perspectiva categorial, conceptual,
abstracta: entendre la llengua com a concrecié d’una capa-
citat humana que és el llenguatge. Per aix0, és convenient
comengcar intentant una definicio de la paraula que ens ocu-
pa, sense oblidar en cap moment que tot recurs a la llengua
es fa, inevitablement, des de la llengua.

Audacia i saviesa, ens ha exigit Gorgias! Som-hi, doncs.
Segons A. Lalande (Vocabulaire technique et critique de la
philosophie), llengua és:

Systeme d’expression verbale de la pensée comportant un
vocabulaire et une grammaire définis, constituant une ins-
titution sociale durable, qui s’impose aux habitants d’un
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pays, et demeure presque complétement indépendante de
leur volonté individuelle.

La llengua connecta, doncs, expressio, pensament i so-
cietat. D’alguna manera, hi ressona el concepte aristotelic
(Politica, 1253a 10-12):

La rad per la qual I’home és un ésser social, més que
qualsevol abella i qualsevol animal gregari, és evident: la
natura, com diem, no fa res debades, i I’home és 1’nic
animal que té paraula. Atés que la veu és signe del dolor
i del plaer, 1 per aixo la tenen també els altres animals, ja
que la seva naturalesa arriba fins a tenir sensaci6 de plaer
i de dolor i a indicar-se-la entre si, pero la paraula és per
manifestar allo convenient i allo perjudicial, aixi com allo
just i allo injust.

I aquest concepte, expressat per Aristotil, afegeix la di-
mensio natural. L’animal politic ho és perque, per natura, té
una llengua (la grega, és clar!). La llengua, doncs, és el lloc
d’encaix de I’expressio, el pensament, la societat i la natura
pel que fa a I’ésser huma. I aquesta situacido d’encaix ens
tempta: €s que seria possible I’existéncia d’una Ur-Sprac-
he!, una llengua primera, original, natural, que s’hauria
de correspondre a un Ur-Mensch? A la recerca d’aquesta
llengua original s’hi han dedicat esfor¢os immensos.? Re-
cordem, a tall d’exemple, la narraci6 d’Herodot al segon
[libre de la Historia:

...quan Psammetic accedi al regne, volgué escatir quins ha-
vien estat els primers homes i des d’aleshores els egipcis
creuen que abans d’ells han existit els frigis, i que ells son
els qui venen a continuacio. Perqué Psammeétic, quan, tot i
les seves investigacions, no aconsegui trobar resposta a la
qiiestio referent a quins havien estat els primers homes, va

1. George SteINER, Gramaticas de la Creacion, p. 23.
2. Umberto Eco, «La busqueda de la lengua perfecta en la cultura
europea» a CIC, Cuadernos de Informacion y Comunicacion, 1998.
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tenir aquesta pensada. Lliura dos nadons al primer pastor
que troba, perque els criés entre els ramats com segueix:
davant d’ells ningli no havia de dir res, ni un sol mot; els
nadons havien de jeure sols en una cabana abandonada.
[...] Psammetic va fer aixo perque volia sentir dels nens,
superat ja el balbuceig inintel-ligible, la primera veu amb
queé es posarien a parlar... (2, 1-15)

El resultat d’aquest experiment fou una paraula frigia
que vol dir pa.® Si la llengua més natural és la frigia, els
frigis son els primers dels homes. El més suggeridor de
I’ambicié del fara6 és I’aparellament entre els primers és-
sers humans i la llengua natural. Una situacio semblant es
dona també en el context semita, amb la llengua usada du-
rant la creacio 1 al paradis, llengua que Agusti d’Hipona (i
rere seu bona part del mén medieval i d’allo que anomenem
Occident) considera que era la llengua hebrea. La llengua
adamica (fos quina fos, en definitiva, en espera de I’apa-
rent fracas de Babel) seria aquella llengua perfecta, que no
separa la paraula de la cosa. La paraula és la cosa. Per aixo
el dixit és un fiat. Aixo és el que diferencia el relat grec del
relat semita. En el primer, cal trobar la llengua més natural,
que permet definir el grup huma més antic, arcaic. En el se-
gon, la llengua d’Adam és la llengua perfecta, la protollen-
gua. Imagino que aquesta diferenciacio axiologica és el que
separa, d’arrel, Atenes i Jerusalem, i posa Occident en la
fragil balanga entre descripcio i valoracio (no son uns altres
noms, respectivament, de saviesa i audacia?).

Pero tornem a la llengua. Qué vol dir que en la llengua
perfecta no hi ha distancia entre la paraula i la cosa? «Cada
animal havia de portar el nom que I’home li posés» (Gn
2,19b). «Haver de portar» vol dir que el nom no forma part
de la superficie de I’animal, del pur regne perceptiu, sin6 de

3. Segons Herodot, la primera paraula dita és bekos.
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la seva mateixa esseéncia, d’allo que 1’animal és: el nom és
la cosa. I, per tant, la gramatica (de la qual també ha par-
lat Lalande) és la mateixa estructura del mén. Coneixer la
llengua primera és reproduir I’estructura del mén i, per tant,
trobar una mateixa expressio a un mateix pensament. Signi-
fica la comunitat humana universal. Es el somni de Llull, de
Postel o de Leibniz. D’Abulafia o de la Cabala.* Des d’una
altra perspectiva, ¢s el despertar de Wittgenstein.

I que passa, doncs, quan aquesta identitat es desfa, des-
apareix, quan hi ha un hiatus entre la paraula i la cosa?
Aquest és el debat del Cratil de Plato: les paraules s’han
d’assemblar a les coses, les paraules imiten les coses, les
paraules son el resultat d’una convencio... Ens recorda de
nou Gorgias: «La paraula, pero, no son les coses existents
objectivament; aixi doncs, no fem notar al proisme les co-
ses, sind la paraula, que és diferent dels objectes».® Hi ha
un desdoblament entre les paraules i les coses, dues reali-
tats enfrontades. Quina és, doncs, la relacio exacta entre la
llengua i la realitat? Aquest és un dels temes del text breu,
pero d’enorme intensitat de Friedrich Nietzsche, Sobre veri-
tat i mentida en sentit extramoral. Ras i curt: la llengua, les
paraules, son metafores de les coses, metafores «que hem
oblidat que ho son». Son formes antropomorfiques que,
aparentment, parlen de la realitat, perd que inexorablement
parlen de I’ésser huma. Per aixo no es pot predicar la veritat
d’aquesta forma de referir-se a la realitat: parla de 1’ésser
huma, és una veritat merament humana. Aixi,

4. «Aqui, desde el principio como peregrinarum linguarum inter-
pres, fue llamado Guillermo Postel, que durante toda su vida persiguid
el suefio de un protolenguaje, de una lingua sancta, divinitus inspirata
primo homini, la unica capaz de restablecer la orbis terrae concordia»
Cfr. Umberto Eco, op. cit., p. 133.

5. Gorgias, frg. B3, 84.
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Que és, doncs, la veritat? Es un exércit mobil de metafo-
res, metonimies, antropomorfismes, en resum, una suma
de relacions humanes que foren augmentades, transme-
ses, adornades, de forma poctica i retorica, i que, després
d’un llarg Gs, a un poble li semblen estables, canoniques i
vinculants: les veritats son il-lusions que s’ha oblidat que
ho sén: metafores que s’han tornat gastades i sense forca
sensible, monedes que han perdut la seva imatge i que ara
només compten com a metall, perd ja no com a monedes.
(Nietzsche, 2011, p. 47)

No esta tan lluny de la definici6 inicial de Lalande, pero
aqui hem afegit la veritat i, en conseqiiéncia, la mentida.
La mentida té relacio amb I’oblit. Hem oblidat que usem
metafores per parlar del mon, hem oblidat que no parlem de
les coses, sind de nosaltres mateixos. Per aixo articulem un
discurs com si fos vertader, des de la inconsciéncia i I’oblit.
Des de la il-lusid, que semanticament inclou 1’engany.
Aquesta mentida crea llocs comuns, a partir dels quals es
construeix la vida social. Cal dir el que diu tothom, i com
ho diu tothom. Es el principi de I’acord i del consens, no de
la veritat. Fora d’aix0, I’indefinit, I’inexpressable, allo des-
conegut. Hem construit una imatge vertadera del moén que
només ens serveix a nosaltres, amb la mateixa arrogancia
que els homes que construiren la torre de Babel. El resultat
és I’abstraccio, larigidesa, I’enduriment, la repeticio, la per-
sisténcia, com I’estructura mateixa del mon, com la llengua:

...considera el mén sencer com lligat a I’home; com I’eco
infinitament trencat d’un so originari, de I’home; com la
reproduccié multiplicada d’una Unica imatge originaria,
de I’home. [...] Oblida, doncs, que les metafores intuitives
originals son metafores i les pren com si fossin les coses
mateixes. (Nietzsche, 2011, p. 53)

I la salvacido d’aquest «columbari romay» (Nietzsche,
2011, p. 49) dels conceptes és el retorn a la intuicié ini-
cial que posa en contacte I’ésser huma amb el mon, sense
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separar-los i obrint-los a un entorn poctic, creatiu, artistic.
L’ésser huma cientific contra I’ésser huma artistic; la rigi-
desa contra la fluencia, la tranquil-la regularitat contra la
incomoda imprevisio... la saviesa immobilitzadora contra
I’audacia inquieta?

Trobem dues dimensions, doncs, de la llengua: d’una
banda, la possibilitat d’un component universal, comu i per-
fecte; de l’altra, I’argument per viure en comunitat gracies
a la mentida acceptada pel grup social. Ninga no apostaria
avui per un llenguatge adamic, edeénic (tot i que la temp-
tacio és forta), perd aixo no elimina un substrat essencial
de I’espécie humana pel que fa a la llengua. Podem reunir
les dues dimensions? Es a dir, la dimensié que intueix una
llengua comuna a totes les societats humanes, i la dimensio
que recull I’esclerosi i la repeticid, I’oblit que provoquen
la mentida? Podem afirmar que tota llengua s’origina des
d’un element com1 i universal, a partir del qual es genera
I’engany que permet la vida social?

Totes dues dimensions poden quedar recollides en el
sacrifici, és a dir, en la mort ritualitzada d’una victima a
mans d’una multitud, que sembla estés a totes les societats,
a totes les cultures, i que el fet de ser ritualitzada inclou la
persisténcia, la repeticid, I’esclerosi que assenyalen I’oblit.
René Girard parla de méconnaissance, i explica el procés
de la manera segiient: el desig mimétic empeny a la violen-
cia, ja que tothom vol el desig de I’altre (tothom és model i
rival alhora). Aquesta violéncia tendeix a destruir el grup, a
menys que el grup trobi algu sobre qui descarregar-la. L’es-
tranger, el malalt, el diferent reben la violéncia del grup i
son assassinats. El grup es desdobla en victima i botxins, en
donadors de violéncia i rebedors de violéncia. El fet de ser
diferents (el proisme, 1’altri) els fa ser causa del patiment
del grup, i per tant apareix la necessitat d’eliminar-los. El
resultat de I’assassinat primordial és la pacificacio del grup,
el benestar i la tranquil-litat... fins que es reinicia el cicle.
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La resoluci6 de la crisi es fa ritual, es fa una repeticio que
cal seguir fil per randa, per obtenir la pacificacio del grup,
fins a oblidar que es tracta d’una repeticio, d’un ritual, fins
a transformar-la en «monedes que han perdut la seva imat-
ge..». La victima, com cada un dels elements del ritual,
esdevé universal, abstracta: paraula. Una substitucio de la
victima original. La religio, conclou Girard, ¢s el fonament
de la cultura, i la llengua i el sacrifici tenen la mateixa es-
tructura. En paraules de Calasso:

Il nominare stesso, nell’arbitrio che permette di cancellare
una cosa e sostituirle un suono, contiene quel primordiale
assassinio che il sacrificio, al tempo stesso, svela e tenta di
medicare. La tessitura sempre rinnovata dalle corrispon-
denze, i significati ogni volta attribuiti alla singola sillaba,
al singolo metro: ¢ tutto un immane tentativo di ricucire la
trama intorno a quel minuscolo squarcio prodotto dalla pa-
rola, dalla immagine mentale, che annulla un presente per
evocare un assente, dal segno.... (Calasso, 1983, p. 182)

I, de la mateixa manera, Girard també conclou que la
llengua s’origina a partir del sacrifici:®

On voit trés bien que le langage articulé, I’échange des
paroles comme tous les autres échanges, doit se constituer,
lui aussi, a partir du rite, a partir des hurlements et des
cris que accompagnent la crise mimétique et que le rite

6. Vegeu aquest text paral-lel: «Dans la répétition “superstitieuse” de
I’événement, une sorte de «mise en scéne» doit s’organiser, sous la forme
d’un meurtre d’une victime de substitution. Cette victime n’est plus consi-
dérée comme responsable de la crise, mais elle est a la fois une nouvelle
victime réelle, effectivement tuée, et un symbole du proto-événement; il
s’agit 1a du premier signe symbolique jamais inventé par les hominidés.
C’est le premier instant ot quelque chose est a la place d’une autre chose.
[...] La religion est mére du tout: elle est au coeur de tout et, a partir de cette
idée, I’émergence du rituel, du langage et de la symbolicité deviennent
pensables. Enfin, la religion est elle méme produite par le mécanisme du
bouc émissaire.» (Girard, Les origines de la culture, p. 157-159).
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doit reproduire eux aussi, puisqu’ils précédent et peut-é-
tre conditionnent I’immolation salvatrice. On congoit sans
peine que, dans la pratique rituelle, autour de la victime,
ces cris d’abord inarticulés commencent & se rythmer et a
s’ordonner comme les gestes de la danse, autour de I’acte
sacrificiel, puisque c’est dans un esprit de collaboration et
d’entente que tous les aspects de la crise sont reproduits. Il
n’y a pas de culture au monde qui n’affirme comme premi-
ers et fondamentaux dans 1’ordre du langage, les vocables
du sacré. (Girard, 1978, p. 139)

Aquest dibuix de I’estructura i I’origen de la societat
té un nucli: el fet que I’hem oblidat. La clau del sacrifici
és el desconeixement: «Avoir un bouc émissaire c’est ne
savoir qu’on I’a».” En algun lloc, Girard (2011, p. 40) afir-
ma que ’eficacia del sacrifici és inversament proporcional
al coneixement que hom en té... perd no és ara 1’ocasid
de veure quines conseqiiencies pot arribar a tenir aquesta
afirmacio.

En definitiva: com tot element cultural, es podria afir-
mar que la llengua prové del desdoblament que significa
el sacrifici. Desdoblament i substituci6. Es pot afirmar que
I’eficacia del sacrifici consisteix a haver oblidat el seu ori-
gen —el seu valor i significat. Per tant, la llengua, com tot
allo cultural, es fonamenta en «il-lusions que hem oblidat
que ho sén». Aixo és, en mentides...

* * *

7. Cfr. Je vois Satan tomber comme [I’éclair, p. 205; Achever
Clausewitz, p. 17. Vegeu també S.C. GaRrreLs, «Mimesis and Science.
An interview with René Girard», a Mimesis and Science. A la pagina
234, diu «To have a scapegoat is to not know that you have one». Tam-
bé: J.-M. OuGHouRrLIAN: Psychopolitics. La «Introduccioé» (Foreward) és
de Girard. A la pag. 1x es diu: «Having a scapegoat is not being aware
of having one». Igualment, el text «Un mécanisme générateur: le bouc
émissaire», a Sanglantes origines, té com a centre de debat aquesta idea.
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Pero malgrat tot aixo, hi ha alguna cosa en la llengua
que, savia i audag, tot i enganyant, no deixa de ser vertadera:

Mentre el rétor Gorgias a Olimpia feia lectura als grecs
d’un discurs sobre la concordia, Melanti exclama: “Aquest
ens dona consells sobre la concordia, ell, que no ha pogut
persuadir a casa seva la muller i la criada a viure en la con-
cordia, 1 només son tres”. Pel que sembla, Gorgias estava
un xic enamorat de la serventa i I’esposa n’estava gelosa.
(Gorgias, fragment B9)
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Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 145-152

EL LENGUAJE COMO MERCANCIA
EL LLENGUATGE COM A
MERCADERIA

JuLia ManzaNo
Societat Catalana de Filosofia

EmiLia OLIVE
Societat Catalana de Filosofia

Introduccié

Ates que el tema dels Col-loquis d’enguany és el «llen-
guatge», hem volgut presentar-vos un text en qué cadascuna
ha elaborat la seva intervencio en la llengua en que pen-
sa. Sense voler-ne cap traduccid, perque, com ara ens dira
Walter Benjamin, qualsevol traduccio €s una tasca gairebé
impossible de dur a terme.

* * *

Mi apego a la lectura creo recordar que lo desperté Car-
los Manzano, primo de mi padre, que nos visitaba para to-
mar el té con la familia. El ya estaba haciendo sus inten-
tos de traduccion de distintas lenguas, como el francés, el
inglés o el italiano, al castellano. Recuerdo las de Henry
Miller y Henry James, y andando el tiempo tradujo para la
editorial Valdemar A la recherche du temps perdu. Proust
y la alta literatura siempre estan asociadas en mi memoria a
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este jovencito de entonces, que después seria un caballero
sofisticado, carifioso y de una locuacidad extraordinaria que
nos seducia con sus discursos sobre la necesidad de las tra-
ducciones sucesivas en distintos momentos historicos. Las
comunidades cambian y cada traductor se debe a su época,
al momento en que la traduccion se lleva a cabo. Y los lec-
tores de cada época van transformando también el lenguaje
de cada texto, reinterpretandolo.

Este afo, Emilia Olivé y yo nos hemos dedicado a los
textos de critica literaria de Walter Benjamin, y entre ellos,
sus escritos sobre Marcel Proust. Y con tal motivacion he
releido Por el camino de Swann traducido por Carlos Man-
zano.! En su relectura, se me ocurrié una idea un tanto
peregrina, que consistia en que tal vez lo que pretendio el
inmenso escritor Proust fue elevar un monumento al «tiem-
po perdido» que para él eran todos los momentos en que su
madre estaba ausente. Cuando se iba a la cama, su querida
mama, le daba las «buenas nochesy, confrontando la critica
de su marido, que lo consideraba como exceso de mimos
al niflo. Eso sucedia cuando el amigo de la familia, el Sr.
Swann, iba a cenar a la casa. El nifio casi odiaba su presen-
cia, porque tenia que irse a dormir sin el beso de su adorada
mamad, que lo hacia suftir lo indecible. Pero eso indecible,
ese «tiempo perdido» sin ella, lo sublimo6 con la creacion
monumental de las siete narraciones de su Recherche, las
tres ultimas poéstumas. La madre, Jeanne Weil, murié en
1905 y el hijo tard6 tres afios en elaborar el duelo, ya que
no comenzo a escribir hasta 1908, dedicandose en cuerpo y
alma a ello hasta su muerte en 1922.

En el texto de Benjamin, Para una imagen de Proust
(1929), dice que todas las grandes obras fundan un género.

1. Marcel Proust, En busca del tiempo perdido. Traduccié cast.
Carlos Manzano. Barcelona: Lumen, 2000.
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El inmenso escritor francés fundé la autobiografia, que en
su caso consistio en la interfecundacion de obra y vida. Dice
Benjamin en el texto citado con anterioridad:

A la Recherche du temps perdu son el resultado de una
sintesis imposible de reconstruir, en la que la introspeccion
del mistico, el arte del prosista, el brio del satirico, el saber
del erudito y la timidez del monomaniaco componen una
obra autobiografica.

Los criticos de Proust consideran, sin embargo, que no
ha descrito en su obra la vida tal y como ha sido, sino una
vida tal y como la recuerda, el tejido de su recuerdo, como
una Penélope rememorando.

Benjamin considera que la obra de Proust es fruto de la
memoria involuntaria, que esta mas proxima del olvido de
lo que se suele llamar recuerdo (Proust estaba versado en
estos temas, puesto que fue discipulo de Bergson). Benja-
min distingue entre: memoria voluntaria sometida a las or-
denes de la inteligencia y la memoria involuntaria, que lleva
la huella de la situacion en la que se ha gestado. Esta tltima
da lugar al lenguaje de las obras de arte que son el resultado
de lo que no ha sido vivido conscientemente, que no es una
vivencia sino una experiencia. Esta curiosa distincion entre
vivencia y experiencia es importante para la creacion, como
veremos a continuacion.

En las primeras paginas de la Recherche, el escritor
francés confronta los dos tipos de memoria. Explica lo po-
bremente que se le aparecieron las vivencias (a pesar de
su insistencia racional en forzar a su memoria voluntaria)
de la Ciudad de Combray, donde habia transcurrido una
parte de su infancia. Sin embargo, sus escritos son fruto de
su memoria involuntaria, ligada a la experiencia inconsci-

2. Walter BENJAMIN, «Para una imagen de Proust» a Iluminaciones.
Madrid: Taurus, 2021, p. 41.
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ente, recubiertos por las huellas del narrador y por tanto
poseedores de aura («manifestacion irrepetible de una le-
janiay», segun la definicion de Benjamin). Esa experiencia
de la lejania de la madre constituye el caracter aural de su
obra de arte.

Volviendo a la traducciéon (;con aura o sin ella?) de
Carlos Manzano, ;qué piensa Benjamin sobre «la tarea del
traductor»? En el escrito que lleva este titulo (de 1923)3,
considera que la traduccion que pretende ser mediadora en-
tre el original y la lengua de destino, en realidad no puede
transmitir mas que el mensaje, que Benjamin considera in-
esencial. ; Por qué? Porque en una obra literaria siempre hay
algo inabarcable, misterioso, imposible de comunicar. ¢Se
esta refiriendo al aura que ha de estar presente tanto en la
obra de arte original como en su traduccién? Entonces nos
planteamos ;codmo es posible la traduccion? Por la relacion
intima de las lenguas, ya que todas derivan de lo que Benja-
min denomina la «lengua pura», sagrada, emparentada con
el mesianismo presente en tantos de sus escritos.

* * *

De la relacié de la llengua divina i la tasca del traductor
tractava ja un text anterior titulat Sobre la llengua en gene-
ral i sobre la llengua dels humans (del 1916), en qué Ben-
jamin reflexiona entre el llenguatge divi, que en nominar
coneix i crea, 1 ’huma capag d’escoltar el resso del nom de
les coses que les va crear i fer-lo emergir com a llengua ar-
ticulada. Es com si el llenguatge huma fos capag de traduir
i donar forma articulada al «pols que batega» secretament
en les coses, la seva veritat. En aquest sentit, el llenguatge
huma té la potencialitat de restituir el llenguatge divi, més

3. Walter BENiaMIN, La tarea del traductor. Barcelona: Edhasa, 1971
(Trad. cat.: a Art i Literatura. Vic: EUMO, 1984).
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enlla (i enmig de) la dispersio babelica: el castig biblic pel
«pecat original» en I’ambit lingiistic.
Aixi descriu Benjamin aquest sentit del pecat original:

Quan I’ésser huma abandona la puresa del llenguatge del
nom, fa de la llengua un mitja [Mittle] (o sigui, un conei-
xement que li és inadequat) i també parcialment un pur
signe; cosa que té com a consequéncia la diversitat de les
llengiies.*

Per tant, la corrupcio s’esdevé quan I’ésser huma s’alie-
na del «nom de la cosay i el seu dir no arrela en la cosa (i en
ultima instancia en el llenguatge divi de qui depén) i només
concep el llenguatge com un mer mitja [Mittle] per repre-
sentar a traveés seu i arbitrariament la cosa, enmig d’aquesta
dispersio babeélica. Es tractaria del 10gos: una mediacio abs-
tracta (allunyada de la concreci6 de la cosa) que representa,
denomina, ordena i imposa la seva logica conceptual a les
coses, sense respectar-ne la petjada del seu nom i la seva
veritat. L.’abordatge benjaminia recorda aqui poderosament
al de Nietzsche i la critica que feia de les «catedrals de con-
ceptes» (a Veritat i mentida en sentit extramoral, 1873) —dei-
xant de banda obviament que 1’objectiu d’aquest ultim és el
perspectivisme, mentre que en el nostre autor hi predomina
I’empremta messianica. Ambdds comparteixen també idén-
tic horitzo, perque la cosa que s’hi juga és la possibilitat
de la «veritaty, és a dir, el coneixement de la paraula justa
(divina o no!) que anomena la cosa pel seu nom. Impossible
en Nietzsche, per inexistent; pero i en Benjamin? Sembla-
ria que també, perque la tasca del traductor esta carregada
de dificultats teologiques que augmenten enormement quan
s’hi incorpora I’analisi politica.

4. Walter BEnjamiN, «Sobre la llengua en general i sobre la llengua
dels humans», a Art i Literatura, op. cit.., p. 117 (Trad. cast. a llumina-
ciones, op. cit.).
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I és que en Benjamin batega també 1’anima marxista
quan sosté que el pecat del 16gos és la corrupcid propia del
llenguatge burgés que, com a mer signe, cerca només la co-
municaci6 arbitraria entre els humans, i aixi la dominacio
de coses i persones. Que el «llenguatge capitalista» de la
modernitat no cerca pas el coneixement-veritat, sind que és
pura informacio6 que ha esdevingut propaganda i mercaderia
¢s quelcom innegable. Estem convengudes que avui tindri-
em Benjamin analitzant apassionadament el llenguatge de
les xarxes (a Google, Whatsapp, Twitter, Telegram...), que
son I’ultima irrupcio de la tecnica de producci6 i difusio de
paraules en els mitjans de comunicacié de masses. Aques-
ta moderna Babel produeix discursos sense control que es
multipliquen infinitament a si mateixos, sense mantenir cap
referent a la cosa o a la veritat —i encara menys al caracter
originari del nom divi! L imperi de les fake news culmina el
«pecat originaly», la corrupci6 tecnificada del llenguatge i la
seva absoluta pérdua de I’aura.

I qui dubta que aquest 16gos tecnologic i tecnificat sigui
una eina poderosa de dominaci6 capitalista? Com el cine-
ma o les series, les xarxes socials enlluernen i promouen
una distraccié gens innocent perque €és una mena «d’entre-
nament en la dispersio» i, per tant, promou I’aprenentatge
de ’alienaci6. Diu Benjamin que «el feixisme veu la seva
salvaci6 en el fet que les masses arribin a expressar-se (pero
sense que mai facin valer els seus drets)».> Finalment, en la
cultura de masses, el llenguatge, com I’art, ha esdevingut
també mercaderia, objecte de consum alienant.

La qiiestio és si d’aqui en podem sortir, si podem tornar
a anomenar les coses pel seu nom i alhora cercar una mica

5. Walter BEniamN, «L’obra d’art en 1’época de la seva reproduibili-
tat tecnica» a Art i Literatura, op. cit., p. 45 (Trad. cast. a Illuminaciones,
op. cit.).
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de veritat en tota aquesta dispersid babélica. Al final del
text que ha tractat la Julia (La tasca del traductor), Benja-
min esmenta que en Holderlin el gran perill que amenaga
la traducci6 €s que la pregonesa i dificultat de la llengua la
condemni al silenci. Pero siguem optimistes i recuperem la
coneguda admonicié del poeta a I’Himne a Patmos: «Proper
esta el déu i dificil és captar-lo. Pero on hi ha el perill creix
el que ens salva». Quina possibilitat de salvacié hi veuria
avui Benjamin? Que diria sobre ’ts del llenguatge modern?
Pensem que lluny de practicar el «ludismey, i si recordem
les seves reflexions ambivalents sobre el cinema, en critica-
ria I’as alienador i també ho atribuiria al fet que ni les xar-
Xes mateixes ni la societat estan prou desenvolupades per
assumir-les i reconvertir-les sota un horitzo revolucionari,
¢s a dir, no estan prou madures per promoure una polititza-
ci6 del llenguatge. Segurament ens convidaria a fer un exer-
cici (hermeneutic i politic) molt dificil perd no impossible i
que seria la nova tasca del traductor, que consisteix a cercar
les escletxes de «veritaty enmig de la infinitat de paraules
que pretenen col-lapsar-nos i desorientar-nos cada cop que
naveguem per internet. Des del punt de vista dialéctic, es
tractaria del fet que el llenguatge faci memoria dels ven-
cuts de la historia per poder entendre 1’opressio del present i
il-luminar una possibilitat de redempcié futura. Clarivident
com sempre, en les lectures de Baudelaire o Proust, Benja-
min troba aquestes petjades que obren horitzons de repa-
raci6 i esperanga. Avui nosaltres haurem de posar atencid
als rastres que deixi a les xarxes el llenguatge de la veritat,
tenir una mica de criteri i sobretot molta paciencia per no
naufragar.

I posades a fer la feina de lectores, Benjamin, en un tipic
gir messianic cap als origens, ens diria que potser ens convé
retornar a la innoceéncia perduda dels contes infantils, en
queé els noms apareixien per primer cop, amb puresa, perqué
en —i amb— aquests descobriem alhora I’existéncia de les
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coses. Segurament aquest és el moment que hem estat més a
prop del llenguatge divi! Benjamin reprodueix aquesta ma-
gia en un dels seus relats breus titulat La capsa de lletres®
(1938), en que la memoria i I’oblit d’allo originari —aquell
paradis perdut de la infantesa i la humanitat reconciliada,
lliure de dominacié— es relliguen amb la nostalgia per la
infinita possibilitat que cada lletra amagava, un esplendor
que perviu encara en la pols de cada fragment de la historia
i en cada paraula que digui veritat. L’enyoranca benjamini-
ana sembla demanar-se: ;qui pogués reviure aquest paradis
perdut, qui pogués fer marxa enrere en el pecat original, qui
pogués retornar a la infantesa reconciliada de la humanitat,
qui pogués recuperar aquell pet6 tan desitjat de la mare?

6. Walter Beniamin, Infancia en Berlin hacia el 1900. Madrid: Abada,
2011 (Trad. cat.: Infancia a Berlin cap al 1900. Palma: Lleonard Mun-
taner, 2013).
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ES POSSIBLE UN SENYORATGE DE
LA LLENGUA?

Davip CEBALLOS HORNERO

Universitat de Barcelona
Grup de recerca IAFI

Introduccid

L’analisi economica o del valor economic associat amb
una llengua esta ampliament estudiat, des del valor afegit
per tres sectors economics (educacio, edicio i indistria audi-
ovisual),! des de la major capacitat de mobilitat i les majors
possibilitats laborals/salarials,? els potencials mercats d’in-
tercanvi® o des d’una perspectiva tedrica i exhaustiva com a
bé economic.* No obstant, I’objecte d’aquesta comunicacio
¢és plantejar i compartir unes breus reflexions en ’analisi

1.PabloRarHAEL, «Elvalordelespafiol»,aEl Pais, 2015, 2-juliol-2015,
https://elpais.com/elpais/2015/07/01/opinion/1435773110_642589.html
(consulta 15 setembre de 2022).

2. Amado ALArcON, «El valor de las lenguas de los trabajadores euro-
peos en Catalufiay a Papers, num. 85, 2007, p. 135-156.

3. Amado Ararcon, «Los mercados lingiisticos. Aportaciones desde
la perspectiva de la eleccion racional» a Papers, nim. 78, 2005, p. 89-109.

4. Vegeu José Antonio ALonso, Naturaleza econdémica de la lengua,
documentos de trabajo del ICEI-Fundacion Telefonica, 2006, https:/
eprints.ucm.es/id/eprint/9671/1/DT02-06.pdf (consulta setembre 2022).
| també es pot veure Abram De Swaan, Words of the World: The Global
Language System. Cambridge: Polity Press, 2001.
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economica d’una llengua des del concepte de senyoratge, lé-
Xic que en catala s’associa tinicament amb el dret del senyor.®
Perd no em refereixo a I’accepcié més extensa del «dret i
domini que el senyor exerceix sobre terres i persones», sind
al concepte economic (sefioreaje en castella) que també ema-
na de I’época feudal, perque els senyors tenien el monopoli
d’encunyar moneda, i que en general significa el guany per
I’emissio o encunyament de la moneda per la diferéncia entre
el seu valor nominal i el cost de produir-la i distribuir-la.®

En aquest valor de senyoratge cal diferenciar, d’una
banda, el valor creat pels bancs centrals per I’is a la seva
zona economica, que econdmicament resta justificat perque
el valor nominal del diner emes té el suport del producte
interior brut (PIB), el nombre de transaccions o la velocitat
de la circulacio monetaria, és a dir, les riqueses del pais o
zona econdmica que emet la moneda. Si s’abusa en aquesta
creacio de diner, el seu valor relatiu pot reduir-se per I’efec-
te de la inflacié o per depreciacio respecte a altres monedes.
Una inflaci6é que, d’altra banda, funciona com a «impost»
si no esta causada per 1’emissi6 de diners, sind per cicle
economic, perqué permet al banc central emetre més diners
i augmentar els ingressos publics via senyoratge.

Una segona via, més moderna, de creacid de senyoratge
és a partir d’emissions de moneda basada en el manteni-

5. Diccionari de la llengua catalana de 1’Institut d’Estudis Catalans:
https://dlc.iec.cat/Results?DecEntradaText=senyoratge& AllInfoMor-
f=False&OperEntrada=0&OperDef=0&OperEx=0&OperSubEntra-
da=0&OperAreaTematica=0&InfoMorfType=0&OperCatGram=Fal-
se&AccentSen=False&CurrentPage=0&refineSearch=0& Actualitzaci-
ons=False (consulta octubre 2022).

6. Auke LEEN, «Seigniorage: its history, its present, and its future
for the European Union» a Archives of Economic History, XXI111/1/2011,
2011, p. 7-16, https://archivesofeconomichistory.com/webdata/magaz/
020514121439 VolumeXXIII Nol 2011.pdf (consulta setembre 2022).

154



ment obligatori de diposits als bancs centrals per part de les
institucions financeres.

La tercera i darrera via, de senyoratge, que és la que es
vol fer servir en aquest treball, és el valor o renda addicio-
nal de senyoratge pel diner emes que fan servir altres zones
economiques o guarden visitants i col-leccionistes, que en
la seva majoria no tenen voluntat de circulacid en el pais
d’emissio i, per tant, sense efectes en la inflacio en el pais
d’emissio o depreciacio de la moneda. Aquesta tltima apli-
cacid del concepte de senyoratge és sobre la qual voldria
reflexionar si es pot aplicar a la llengua, per determinar, tot
i que sigui qualitativament, si la llengua pot donar lloc a una
renda de senyoratge pel seu Us o extensié fora del territori
original o on és oficial per no tenir efectes en la seva norma-
tivitzacio o «produccioy.

Aquest s no «matern» d’una llengua suposa un valor
nominal per sobre de la seva produccio, que porta a un re-
torn positiu, tot i que a llarg termini no esta exempt de riscos
de majors costos en forma de noves variants lingliistiques.
La seva valoracid hauria de ser tan justa i equilibrada com
fos possible per no quedar esbiaixada pels interessos indivi-
duals i una ética mercantilista que distorsionen 1’analisi. Per
aixo es parteix de la forma temporal que tindria el corrent
monetari per aplicar el model algebraic de Rodriguez,” que
a més permet descriure, sense risc d’inexistencia o multipli-
citat de solucions per ser prototip d’operacions financeres

7. Vegeu Alfonso RobriGuez, Sobre el analisis de la liquidez, 1980,
https://repositorio.uam.es/bitstream/handle/10486/5803/35885 9.pdf?se-
quence=1 (consulta 15 de setembre 2022). Tamb¢ es pot consultar Alfon-
S0 RopriGUEZ , «Profitability in Complex Investments: Errors of IRR and
Other Anomalies, Their Solutions» a International Journal of Economics,
Finance and Management Sciences, vol. 7, nam. 3, 2019, p. 88-94, https://
www.sciencepublishinggroup.com/journal/paperinfo?journalid=173&-
doi=10.11648/.ijefm.20190703.12 (consulta setembre 2022).
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degenerades, les magnituds financeres de 1’operacio i fer
comparacions relatives. Comparacions relatives (no esbiai-
xades per I’efecte absolut de la dimensio del seu 1’us) entre
valors de les llengiies que també evita relegar en ’analisi
economica a les llengiies minoritaries pel residual valor ab-
solut de les seves magnituds econdomiques en comparacid
amb les llengiies més esteses.

Valor economic de la llengua

No escau repetir una analisi exhaustiva del valor d’una
llengua perqué se’n poden trobar treballs ben exhaustius.®
En general, s’identifica la llengua amb un bé economic pu-
blic impur o de club, perque el seu consum/is és col-lectiu
(incrementa la seva utilitat com més usuaris la facin servir);
sense exclusivitat (ningi no pot ser exclos de fer-la servir)
ni rivalitat (el seu us no perjudica o restringeix, sind més
aviat tot el contrari, que altres la puguin fer servir), quan
encaixaria millor, ja que la llengua no té cap quota o peat-
ge (tret de 1’aprenentatge), en la definicié de bé comunal o
comu, sobre la tesi que ningll pot gestionar sosteniblement
un recurs d’Gs comu millor que els mateixos implicats.®

Es poden distingir fins a quatre valors economics d’una
llengua:® (i) el valor d’as (utilitat o benefici immediat, en
el cas d’una llengua la comunicacio); (ii) el valor de canvi
(preu de mercat, en el cas d’una llengua fa referéncia a as-

8. Vegeu José Antonio ALONSO, 0p. Cit., 2006.

9. Elinor OstroMm, «Designing Complexity to Govern Complexity» a
Susan Hanna i Mohan MuNasINGHE (eds.), Property Rights and the Envi-
ronment. Social and Ecological Issues, Washington D. C.: The Beijer In-
ternational Institute of Ecological Economic and the World Bank, 1995,
p. 33-46.

10. Pierre Bourpitu, ;Qué significa hablar? Economia de los inter-
cambios linguisticos. Madrid: Akal, 1999.
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pectes com ara el cost aprenentatge o la retribucié laboral
de les competéncies lingiiistiques); (iii) el valor simbolic
(identitari; en el cas d’una llengua, la seva capacitat de crear
una comunitat parlant diferenciada), i (iv) valor de signe o
de prestigi social (jerarquia social; en el cas d’una llengua,
la diferéncia estilistica en la parla entre grups jerarquitzats
per una variable socioecondmica).

La llengua com a bé economic destaca per les seves eco-
nomies o beneficis d’adopcio, en el sentit que, com a bé
col-lectiu, la seva utilitat i servei s’incrementa amb el ma-
jor s o major nombre d’usuaris. Si bé, el major benefici o
impacte econdomic que té és sobre els costos de transaccio,
perque compartir llengua o acordar en la llengua materna
redueix els costos de contacte, comprensid i litigacio, a més
que facilita I’entesa, la mobilitat i la transaccid. Finalment,
hi ha el valor identitari, com «valor de no Gs» o la voluntat a
pagar per la mateixa. La base tedrica de tots aquests valors
economics, en general de canvi, es poden classificar des de
quatre enfocaments:™ (i) capital lingtiistic (formacio); (ii)
xarxa de comunicaci6 (economies d’adopci6); (iii) costos
de transaccid (relacions comercials), i (iv) identitari (dis-
criminacid). L’enfocament tercer, de la minimitzacié dels
costos de transaccio, equival, des del punt de vista econo-
mic, al tractament de la llengua com a moneda o la cerca de
rendes de monopoli.

En aquest treball, per a 1’analisi economica d’una llen-
gua, s’ha triat el seu valor d’us i I’enfocament de costos de
transaccio.

No hi ha una relaci6 clara ni positiva entre el consum
economic i la llengua, siné que segons la llengua i el ter-
ritori canvien les seves preferéncies i voluntats de compra
segons la llengua de comercialitzacid (anglés-oficial del ter-

11. Vegeu Amado ALARCON, 0p. cit., 2005.
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ritori)*2, fins a arribar a resultats que en alguns paisos prefe-
reixen clarament I’anglés en les transaccions comercials en
linia i, en altres, tot el contrari (preferéncia absoluta per la
llengua oficial). No obstant, si que es constata que prop del
90% dels consumidors no compren en linia un producte si
no troben informacio6 en una llengua que coneguin, per tant,
I’estrategia comercial multilingtie és sempre la més rendi-
ble, en un context de relacio en linia.

En la perspectiva del valor o utilitat economica d’una
llengua pels menors costos de transaccio, perque fomenta
les relacions econdmiques i facilita ’acord (més facil en-
tesa 1 menys costos de litigacid), hi ha uns beneficis en
forma d’una relacio positiva observable amb el comerg,
I’atraccid d’inversions, el turisme 1 altres relacions econo-
miques entre zones i persones amb una llengua en comu.
Grau d’utilitat que pot dependre de la llengua compartida®®
i també del grau de dispersio i la rellevancia dels parlants
(mundial i dins dels paisos que no tenen aquesta llengua
com a oficial).

Davant aquests beneficis, té dos costos importants. El
d’entrada o d’accés per la necessitat del seu aprenentatge/
coneixement, i el d’organitzacio en el sentit de suport a la
comunitat lingiiistica pel fet que la llengua és un bé dinamic
gue evoluciona i creix en vocabulari, etc. Aquest cost d’ac-
cés no és un altre que el valor «de canvi» d’una llengua, que
coincideix amb el preu de classe o el salari superior d’un
treballador format lingtiisticament.

12. Tucker Jounson i Adam Asnes, «Can Read, Will Buy», Webinar
organitzat el 28 juliol de 2020, https://bit.ly/3jw9cJ8, (consulta setembre
2022).

13. Juan Carlos JIMENEZ i Aranzazu NARBONA, «El espafiol como ins-
trumento de la internacionalizacion empresarialy a Luis Garcia, José
Antonio ALonso, Juan Carlos JiMENEZ i Maria BomBarELLI (Coord.) El es-
pafiol, lengua global. La economia. Santillana: Instituto Cervantes, 2010.
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Pero en aquest treball ens interessa el valor d’is de la
llengua, i per tant, ens centrarem en els seus beneficis en
forma de costos de transaccidé més baixos i els seus costos
d’organitzacio, perque el cost de produccio és relativament
baix i és compensable per la venda de gramatiques, diccio-
naris, etc. (Si en té el monopoli)

Senyoratge associat amb la llengua

El senyoratge es mesura principalment per dues apro-
ximacions. D’una banda, el valor brut com la quantitat de
diners en circulacié (oferta monetaria) sota la hipotesi que
el cost de producci6 del diner és residual. I, de I’altra, una
aproximacio relativa a la variacié de produccié monetaria
que permet la inflacid (impost inflacionari). Ambdues fan
referéncia al valor general del senyoratge,'* pero, com es
mencionava a la introduccio, en aquest treball es parteix del
valor de renda de senyoratge, que esta més vinculat a la cre-
aci6 monetaria que no afecta els agents economics del pais,
bé perque es col-lecciona, bé perqué sén diners que marxen
a D’estranger. Per tant, el senyoratge en la forma que inte-
ressa en aquest treball suposa 1’assoliment d’uns beneficis
(provinents de I’exterior) sense perjudicar la capacitat ni els
costos economics (lingiiistics) dels agents d’aquesta econo-
mia (no inflacié ni depreciacid). Aquest senyoratge aplicat
a la llengua implica el valor o benefici obtingut a partir dels
que no tenen aquesta llengua com a oficial perque residei-
xen en zones d’altres lingiiistiques.

Hi ha diverses aproximacions al valor econdomic de la
llengua segons el seu s, com pot representar el g-value,®®

14. Carlos Posapa, «Sefioreaje, impuesto inflacionario y utilidades
brutas del emisor: definiciones medidas del caso colombiano recientey,
Revista del Banco de la Republica, vol. 73, nim. 871, maig 2000.

15. Abram DE SwaaN, op. cit., 2001.
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que permet classificar les llengiies segons el seu nombre
d’usuaris i extensio en hipercentrals (angles), supercentrals,
centrals i periferiques. Pero des d’una perspectiva del se-
nyoratge aplicable a la llengua, com a valor apropiat dels
usuaris no oficials, suposa resumidament I’esquema:

Beneficis:

- menors costos transaccions / major nombre transac-
cions en territoris sense oficialitat de la llengua.
- major capacitat influéncia i mobilitat.

Costos:

- suport lingiiistic a la comunitat exterior, que t€ econo-
mies d’escala respecte a I’atencié a la comunitat lin-
giiistica oficial.

- possibilitat perdua control i beneficis si es perd mono-
poli de la producci6 de la llengua.

Aix0 suposa un model matematic del tipus:

Renda senyoratge llengua
i =m (d)-f(u,(@).t(9)) - c(d) ~ PM, on:

- m() és el multiplicador de la llengua en la seva relacio
positiva amb el comerg, les transaccions, les inversions...

- d és una mesura de dispersié territorial de qué depén el
multiplicador.

- f() és la funcio dels beneficis de la llengua.

- U, (0) son el nombre d’usuaris no materns de la llengua,
que la seva importancia qualitativa depén de la posicio
professional o grups d’interés que fan servir la llengua

- t(9) son el nombre de territoris amb grups parlant de la
llengua superior a un nombre critic de g.

- ¢(d) son els costos d’organitzacid de la llengua que soén
creixent amb el grau de dispersio.

- PM. és I"impacte de la perdua del monopoli de produc-
ci6 de la llengua.
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Aquell model suposa que els beneficis pel senyoratge
son, en general, anteriors als costos perqué aquests son in-
feriors als primers, excepte en tres situacions:

- promocid/subvencio dels costos d’accés per fomentar

I’augment d’usuaris no materns de la llengua.

- suport lingliistic a un creixement dispers territorial-

ment de la llengua.

- pérdua del monopoli de produccié.

Aix0 suposa que I’operacio financera resultant, com a
corrent net per cada periode de beneficis i costos, sera una
operacié degenerada,'® perque, també per propia definicio
del senyoratge, es produeix una renda d’ingressos sense in-
correr en costos inicials. Per tant, com a forma general, la re-
presentacio formal i algebraica de I’operaci6 respondra a un
corrent net de capitals en qué els ingressos seran clarament
superiors als costos (senyoratge), tret de moments puntuals
per promocid i subvencié de 1’organitzacio lingiiistica o el
seu creixement en territoris sense oficialitat de la llengua
analitzada, i potencials situacions de llarg termini, i gairebé
finals de 1’analisi estandard de pérdua de monopoli de pro-
duccié lingiiistica.

BENEFICIS A A A A B B B B

COSTOS a a a a+c a a a a+C

BENEFICIS NETS A-a A-a A-a B-a B-a B-a

COSTOS NETS cra-A a+C-B

Aquest esquema suposa una situacié de liquiditat absolu-
tal’ (rendibilitat alta amb ingressos superiors i abans que els

16. Alfonso RobriGuEz, op. cit., 1980 i 2019.
17. Alfonso RobriGuEz, op. cit., 1980.
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costos), 1 per tant sense riscos (autofinangament assegurat),
propi de les operacions financeres degenerades.'® L’aplica-
ci6 d’aquest model matematic i la perspectiva d’operacio
financera degenerada permet, a més d’una quantificacio del
senyoratge de la llengua, la comparativa entre llengues per-
que aporta valors de rendibilitat relativa, supera les limita-
cions de la mesures economiques absolutes que maximitzen
la posicio de les grans llengiies, i deixa les minoritaries
en valors economics residuals. Una comparacio relativa a
partir de les taxes financeres de rendibilitat bruta () i neta
(#), a un tipus de valoraci6 continu (p), on en operacions
degenerades, la interpretacio del signe canvia (negatiu im-
plica beneficis):

o

In ¥ beneficis nets
¥ costos nets

n X beneficis nets i ¥ costos nets/
X valor actual beneficis nets Y valor actual costos nets

P

18. Les operacions financeres degenerades son les que més bé re-
presenten i permeten analitzar més equilibradament, des d’un punt de
vista economic, les rendes monopolistiques i a perpetuitat d’una activitat
economica: vegeu David CeBALLOS i Joaquim PERrRaMON, «The private
forest: financial time and forest time. Review of the methodology of eco-
nomic and financial analysis of logging and its implications in forestry
policy», a IX Conference of the Spanish-Portuguese Association of Re-
sources and Environmental Economics (AERNA 2021), 2021.
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Conclusions

S’ha partit del concepte de senyoratge, en I’accepcio que
implica unicament el sobrebenefici o renda monopolistica
per I’emissi6 de moneda que es fa servir o s’acumula en al-
tres territoris, perque no impacta en cap cost ni perjudici en
el pais d’emissio. Analogament, s’aplica aquest concepte de
senyoratge a la llengua, des d’un enfocament de minimitza-
ci6 de costos de transaccio® per ser el principal benefici pel
seu s no matern (foment relacions comercials i inversores).
El resultat son operacions en qué els ingressos son clara-
ment superiors als costos, i es reben abans els ingressos que
els costos.

En aquest context, els models financers tradicionals, so-
bretot si es volen fer servir taxes de rendiment relatives,
no son utils perque no permeten una interpretacié adequada
de les taxes de rendiment relatiu i fins i tot no existeixen o
suposen valors contradictoris. El model matematicofinancer
de Rodriguez?® permet superar aquesta limitacidé per mitja
de I’analisi com a operacié degenerada, que és la propia de
la renda monopolistica, i la taxa financera de rendibilitat.

El resultat pot ser un index que ordeni les llengiies d’una
forma complementaria a la d’altres estudis cientifics sobre
la base d’analisis multifactorials per determinar la impor-
tancia de cada llengua en el mén.?

19. Amado ALArcoN, op. cit., 2005

20. Alfonso RobriGuEz, op. cit., 1980 i 2019.

21. Vegeu https://www.culture.gouv.fr/es/Tematicos/Lengua-francesa
-e-idiomas-de-Francia/Actuar-en-favor-de-las-lenguas/Innovar-en-el-
campo-de-las-lenguas-y-de-lo-digital/Apoyar-y-fomentar-la-diversi-
dad-lingueistica-en-el-ambito-digital/Barometro-de-las-lenguas-en-el-
mundo-2022 (consulta abril de 2023).
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ALS LIMITS DEL BUIT:
REFORMULANT L’ESTATUS MUNDA
DE LA LLENGUAA PARTIR DE
NAGARJUNA I KANT

GERARD PuIG JORBA
Universitat de Barcelona

La nostra condicio d’éssers humans es troba vertebrada
d’un element perenne i en constant evolucio: el llenguat-
ge, amb el qual ens comuniquem amb el mon i la resta
d’éssers que 1’habiten, de forma constant i gairebé inin-
terrompuda, només exhaurible en la mort, quan cessa tota
possibilitat de seguir establint un dialeg. En aquest sentit,
el lligam entre llengua i mon és quelcom dificilment ig-
norable i parar-hi esment des de la filosofia pot fer brollar
problematiques ensems inesperades, perd molt fructiferes
per a repensar pressuposits als quals, el fet d’estar llarga-
ment assumits, no els eximeix de la possibilitat d’éssers
qliestionats i, finalment, enderrocats. Justament un exer-
cici de tal indole va ser el que va dur a terme el filosof
budista del segle n Nagarjuna, fundador de 1’escola de la
«via mitjana» (madhyamaka), en la seva obra Fonaments
de la via mitjana (Milamadhyamakakarikah), a partir de
I’exposicio de la nocid de la vacuitat o el buit (sianyata).
Al mateix temps, pero bastants segles més tard, Immanuel
Kant també examinaria rigorosament els limits del llen-
guatge i n’extrauria conclusions forga més humils que les
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dels filosofs de I’idealisme alemany que el seguirien?, les
quals em proposo d’exposar tot seguit. D’aquesta mane-
ra, analitzant aspectes del pensament d’un i altri i veient
com es poden complementar, les reflexions que es duran a
terme respecte a la relacid llenguatge-maén considero que
poden resultar prou atractives i, si més no, desvelar algun
miratge inusitat respecte a la nostra manera de comuni-
car-nos.

Nagarjuna i ’engany de les paraules

La forma més directa d’expressar la vacuitat és mitjan-
cant la noci6é de contingéncia (pratityasamutpada), segons
la qual I’existéncia de qualsevol cosa no és mai aillada, sind
gue es troba en un permanent estat de codependéncia amb
tota la resta d’entitats mundanes, de manera que influeix i
¢s continuament influenciada per totes. Aixi, la categoria de
la causalitat és apartada per deixar pas a la relacionalitat, en
que el canvi esdevé possible per la simple interacci6 entre
fenomens, que produeix aleatoriament processos als quals
nosaltres, erroniament, els incrustem nexes de causes i con-
seqliencies. Ans el contrari, les coses no ocorren perqué son
causades, sind que, perque ocorren, els atribuim una causa
i un efecte. Per exemple, si no veiéssim mai un arbre no
ens preguntariem per la llavor d’on ha sorgit, de la mateixa
manera que tampoc té sentit qiliestionar 1’existéncia del fill
d’una dona estéril.

«Tendemos a pensar: «esto surge en virtud de estos fac-
tores», y llamamos a esos factores condiciones. Pero si eso
mismo no aconteciera, ya no hablariamos de factores, ni de
condiciones. [Pues, como se dijo,] no es logico pensar en

1. Em refereixo en especial a Schelling i Hegel i la seva voluntat
de fer possible el coneixement de 1’absolut.
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las condiciones de algo que no existe. Y lo que ya existe no
necesita de condicion.»?

La proposta filosofica de Nagarjuna adopta, llavors, com
ho han argumentat molts académics, una dimensi6é dual
coneguda com «les dues veritats» (o realitats) de 1’escola
madhyamaka. D’una banda, hi hauria la realitat o veritat
convencional (samvrti-satya), consistent en tot allo que
acceptem com a real, perd que només ho és dintre les re-
gles d’un determinat llenguatge o fruit d’un previ acord
comu, circumstancia que és ignorada per un individu amb
una ment encara «no despertaday, devot (inconscientment)
d’una il-lusié (maya). Aquesta suposada veritat ocultaria
el fet de ser ella mateixa un pacte o una tradicié i qui la
defensés seria algli incapa¢ d’entendre justament que ’au-
téntic proposit de qualsevol convencio €s ocultar quelcom
alternatiu a ella. Els éssers humans parlem llenguatges i els
projectem sobre el moén per a ajudar-nos a ordenar els fets 1
facilitar-ne la comprensio; d’aquesta manera, el mén s’hu-
manitza i reconeixem aquest acord comu (i lingiiistic) com
a veritats, encara que, diria Nagarjuna, en el fons només ho
son per a nosaltres, no per al mén mateix.?

Dr’altra banda, hi hauria la veritat o realitat ultima (pa-
ramartha-satya), la que ha compres una ment il-luminada,
reconeixent la naturalesa il-lusoria de ’altra. Ara bé, el que
se’ns és desvelat no és el fonament absolut que rau rere tots
els fenomens, com si es tractés de la superacid i anorreament
de la primera; ans al contrari, la veritat Gltima també és tan
convencional com D’altra: les dues realitats son, en el fons,
una de sola, com dues cares de la mateixa moneda.* No hi ha

2. NAGARIUNA, Fundamentos de la via media. Edicid i traduccié de
Juan Arnau. Madrid: Ediciones Siruela, 2004, p. 57.

3. Juan ArNAU, La palabra frente al vacio. Méxic D. F.: Fondo de
Cultura Econémica, 2005, p. 144-145.

4. Jay Lazar GarrIELD | Graham Priest, «Nagarjuna and the limits of
thought», Philosophy East and West, nam. 53(1), 2003. p. 1-21, p. 6-7.
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veritat absoluta sense veritat convencional, ja que ambdues
son convencions; perd mentre que una encara no ha recone-
gut justament el fet de ser un acord (assumit segons una tradi-
Ci0) 0 una estructura particular d’un determinat Ilenguatge (i
que, per tant, només es pot sostenir segons les regles d’aquest,
fora d’elles perd tot significat), I’altra ja ho ha assumit.

«Nosotros afirmamos que la vacuidad es el origen con-
dicionado (pratityasamutpada) y que esa vacuidad, cuando
se la entiende como una mera designacion (prajiapti), es
precisamente el camino medio.»®

La vacuitat del madhyamika se’ns revela, per tant, com
una retorica que no vol demostrar res, sind suscitar el vel
enganyds de que estan teixides les paraules: si Nagarjuna €s
consequient amb la seva proposta, cal que el seu discurs si-
gui tan convencional com la resta; per tant, no pot pretendre
justificar, sind simplement persuadir. I d’aquesta manera,
no mostrant-nos «res» ens ho esta mostrant tot: les coses
son buides en tant que no existeixen més enlla de ser enti-
tats conceptuals; i al mateix temps, res no és buit perque tot
el present ha estat bastit ja pel nostre llenguatge i aquestes
entitats.® Tal és ’auténtica superacio de la ignorancia (avi-
dya), que esdevindra no tant un traspas cap al nirvana, sind
un «despertar», un aprendre a veure «el que no hi hay.

Kant: una qiiestié de limits

El que podem extreure de les paraules del bonze és que,
malgrat que el llenguatge és el nostre principal mitja per
a comunicar-nos amb el mon i poder desenvolupar-hi una
vida, aquest comporta un biaix que tenyeix I’aprehensié de
la realitat «tal com és»: en tant que tot acte comunicatiu
es fa a través d’un canal i un codi, determinades regles son

5. NAGARIJUNA, Op. Cit., p. 179.
6. ARNAU, Op. Cit., p. 239-240.
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assumides for¢osament, de manera que aquesta apareix ja
ordenada d’una manera o d’una altra en funci6 de la llen-
gua del subjecte. En aquest sentit, la consideracio que se’n
segueix és la pregunta per I’estat del mén en la seva puresa,
verge de tot contacte humanal. Ara bé, Nagarjuna ja ens ha
demostrat que tal accés resulta impossible (tot esta ja im-
pregnat d’estructures conceptuals), rad per la qual només es
pot definir com un buit, una imatge que esborra tota alter-
nativa. El llenguatge se’ns planteja llavors com un limit per
a les nostres facultats cognoscitives, quelcom que, al meu
parer, ja era destacat per Kant a la Critica de la facultat de
jutjar quan definia el noiimen com a fonament de tota la nos-
tra activitat mental (un substrat suprasensible), pero inacces-
sible pel fet de consistir en la unicitat fora de les distincions
(subjecte i objecte) sempre operants en el nostre enteniment.
La capacitat d’aprehendre el mén com a unitat seria quelcom
a I’abast només d’un enteniment intuitiu o arquetipic, radi-
calment distint del nostre en tant que som éssers finits.

Ara bé, podem pensar, igualment un enteniment que, no
sent discursiu com el nostre, sind intuitiu, procedeixi des
d’allo que és universal i sintetic (des de la intuicié d’un tot
en tant que ho és) fins al particular, €s a dir, un enteniment
que procedeixi del tot a les parts [...]. Ara bé, atés que, tanma-
teix, resulta almenys possible de representar-se el mén ma-
terial com a simple fenomen, mentre que es pensa quelcom
com a cosa en si (que no és fenomen) que en sigui el substrat
i, alhora, resulta possible de disposar sota d’aquest una in-
tuicio intel-lectual que li correspongui (tot i que no sigui la
nostra), aleshores es trobaria un fonament de la natura que
seria real i suprasensible, que resultaria incognoscible per a
nosaltres, que pertanyem també a aquesta mateixa natura.’

7. Immanuel Kanr. Critica de la facultat de jutjar. Edicid i traduccio
de Jéssica Jaques Pi. Barcelona: Edicions 62, 2004, p. 459-462.
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D’aqui en sorgiria la idea de la finalitat natural (natura
com a técnica, com a art), que permetra reconstruir ad hoc
aquesta unitat des del finit per mitja de 1’estetica, pero sen-
se poder-se qualificar com a coneixement en sentit estricte,
siné només com una idea reguladora subjectivo-necessaria,
¢és a dir, tractada «com si» fos objectiva, perd sense ser-ho
realment. Per Kant, doncs, és indispensable assumir que hi
ha quelcom que queda sempre al darrere, fora del nostre
abast, ja que es requereix un fonament que origini la sin-
tesi entre totes les facultats mentals; malauradament, en tant
que el nostre llenguatge esta limitat al dualisme, tota intu-
ici6 sobre aquest nolimen sera inevitablement incompleta.
En aquest sentit, en aquest punt de la tesi kantiana hi trobo
un punt de contacte amb el bonze: del que hi ha més enlla
només se’n poden postular convencions, no un saber real;
ara b¢, la diferéncia, per part de Kant, recau en el fet que el
filosof transcendental ja és conscient d’aquest fet (reconeix
els seus limits, veritat ultima), mentre que el mistic s’en-
ganyara a si mateix creient realment que esta contemplant
I’absolut (veritat convencional). | malgrat que no son exac-
tament idéntics, si emulem el nolimen al buit nagarjunia,
descobrirem com, efectivament, una realitat no mediada per
nosaltres no pot admetre cap tipus de proposicio que la de-
fineixi en la seva totalitat, sind6 que, com a molt, podrem
intuir-ne el seu aspecte a través d’una imatge (el buit) de
caire no conceptual.

Llengua i construccié de mons

Arribats a aquest punt, la problematitzacidé de ’estatus
munda del llenguatge que hem dut a terme a partir de dos
autors, en el fons no tant heterogenis, ens condueix a dues
conclusions: en primer lloc, el llenguatge, malgrat que és
I’inic mitja per a comunicar-nos amb el moén i1 generar co-
neixement, les regles amb les quals opera estableixen ine-
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vitablement un limit respecte de 1’aprehensié del mon fora
d’aquestes; és a dir, mentre sigui possible representar-nos
una realitat no mediada pel subjecte, essent aquesta «tal
com ¢és» (el mon en la seva puresa), la llengua seguira sent
incerta, i la relacid entre significant i significat, cada cop
més problematica. Aquesta tesi pren més forga si intentem
imaginar com son les coses des del punt de vista del mon
mateix: lluny de totes les categories amb les quals hi posem
ordre, aquest no deixa de ser pura arbitrarietat, fenomens
que ocorren juntament amb altres fenomens i espais juxta-
posats amb altres espais; que nosaltres maldem per trobar-hi
un sentit, un cami que ho condueixi cap a una finalitat de-
terminada (en Kant, fer possible la llibertat) és ja quelcom
que, propiament dit, no incumbeix al mén mateix. Just per
aquesta rad, Nagarjuna defensava la relacionalitat i la con-
tingéncia enfront de la causalitat.

I en segon lloc, obre la porta a una reformulacié sobre
qué és realment el que anomenem mon: és el socol sobre
el qual estem suspesos, quelcom que existeix independent-
ment de nosaltres? O només podem anomenar mon allo
que ja esta dins dels limits del nostre llenguatge, creat a
partir de les nostres paraules?® La solucio a tal antinomia
rau, al meu parer, en una qlestié de caire més aviat nomi-
nal: simplement, quan problematitzem la llengua, atzucacs
d’aquesta mena comencen a sorgir perqué la nocié de mon
és massa omniabastant i ambigua; caldria, en consequéncia,
poder diferenciar entre quan ens referim al mon verge, fora
de tota mediacio subjectiva (el qual sembla que esta fora del
nostre abast, per aixo és un buit) i quan ens referim al mon
que és creat a partir dels mecanismes de la llengua, que pel
fet d’anomenar, ordenar, associar idees i crear-ne de noves,

8. No es tracta de la contraposicié entre una tesi materialista i una
d’idealista.
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etc., produeixen una cosmovisio i uns modes de vida que
acaben encarnant-se en una tradicio en constant actualitza-
cio, essent heretats i modificats pels seus usuaris generaci-
ons rere generacions. Es per aixd que mitjangant aquesta
segona accepcid surt a la [lum la naturalesa constructivista
de tot llenguatge i, en vista a resoldre 1’aporia, Nagarjuna i
Kant ja ens n’han donat la solucid: del que hi ha fora dels
nostres limits més val no fer-ne afirmacions categoriques.

Per dir-ho aixi, d’una banda existiria el mon en el seu
sentit relatiu, que s’eixamplaria en una pluralitat de mons
(un per a cada llenguatge existent), sent el que ha donat lloc
a la diversitat de cultures; i d’altra banda, hi hauria el mon
en el seu sentit absolut, impenetrable i fonament de tota la
resta, un buit inefable perd omnipresent.®

9. Els intents de, no obstant aixo, voler seguir comprenent allo ig-
not, «d’omplir aquest buit», és el que fa néixer la religio i la idea d’una
divinitat.
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ENTRE LALLENGUA | EL RELAT.
UNES REFLEXIONS A PROPOSIT DE
COMENIUS

ANDRES L. JAUME

Universitat de les Illes Balears
Societat Catalana de Filosofia

La reflexio al voltant de la llengua és una nota constant
al llarg de tota I’obra de Comenius. La llengua lingua és una
de les excel-léncies de I’ésser huma juntament amb la ment
i la ma. Les tres juntes constitueixen el trigonus sapientiae
al qual refereix en el Triertium catholicum (ca. 1646). No
obstant aixo, les reflexions de Comenius no es circumscri-
uen Unicament a un afany especulatiu sense més, sin6é que
tenen una materialitzacid molt concreta en els diversos am-
bits de I’existéncia humana. La lingua, com a excel-léncia
humana, apareix, aixi, tractada en diverses obres amb fina-
litats molt diferents entre si. En aquesta comunicacio pre-
sentaré i discutiré dos ambits en els quals Comenius aborda
la qiiesti6 de la llengua per a concloure, finalment, amb una
breu reflexid sobre la dimensi6é hermencutica de la filosofia.

Primer ambit. La pedagogia

La llengua ¢€s un tema recurrent en la reflexio pedago-
gica de Comenius. Aquesta reflexio afecta tant la didactica
general (Didactica txeca 1627-1632; Novissima linguarum
methodus, de 1648; Didactica magna 1657 o Pampedia,
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part integrant de la seva obra postuma Consultatio catho-
lica) com la didactica especifica (Janua linguarum 1628-
1631 o I’Orbis pictus sensualium, 1658, per citar-ne només
algunes). En el que concerneix a la didactica general, la re-
flexio sobre la llengua es desplega en dos aspectes: (1) un
aspecte didactic i, (2) un aspecte metodologic: la confusio
lingiiistica és una dificultat en I’aprenentatge, d’aqui ve que
el realisme pedagogic estigui acompanyat d’una reflexio so-
bre el significat de les paraules.

1. Aspecte didactic

A la Didactica magna apareix tant la quiestio de la llen-
gua com la qiiestio de les llengiies: la llengua és tant un
vehicle per a tota acci6 educativa com un objecte intrinsec
de I’educacio. Aixi desenvolupa tant la qiiestio de la llengua
en qué ha de dur-se a terme I’acci6 educativa com el métode
mitjangant el qual s’han d’aprendre les llengiies. Comenius
desenvolupa una pedagogia que fa de ’escola un taller de
la humanitat. Hi ha diversos tipus d’escoles. A la Didactica
magna n’hi trobam quatre: 1’escola materna, ’escola pu-
blica, el gimnas i I’académia, versié que queda ampliada a
la Pampédia amb la idea d’un cicle escolar que abraga tota
I’existéncia terrenal i finalitza amb una escola per a la mort.
En totes aquestes escoles les llengiies ocupen un paper molt
important. S’han d’aprendre no totes les llengies, sind, en
primer lloc, la llengua materna, i després les llenglies dels
paisos veins i el llati (a més a més de la grega i |’aramea per
als teolegs). Les llenglies son un instrument per a augmen-
tar I’erudicio 1 poder-la comunicar «Linguae discuntur non
ut eruditionis aut sapientiae pars, sed ut eruditionis haurien-
diae aliisque communicandae instrumentum>, diu al primer
paragraf del capitol xxu de la Didactica magna.

Hi ha un metode per a aprendre les llengies. Aquest
métode parteix sempre de la llengua materna per compa-
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racio, és el métode sincritic. De fet, ’origen del métode
sincritic el trobem a la didactica de les llengiies, tot i que el
seu fonament metafisic és la panharmonia. L aprenentatge
de les llengiies es fonamenta en les coses, és a dir, es tracta
d’un realisme pedagogic que no entén que 1’aprenentatge
no es fonamenti en les coses, I’home no és un lloro «Ho-
mines enim formamus, non psittacos». Les llenglies son
apreses per 1’1s «Omnis lingua usu potius disc atur quam
preceptis. Id es audiendo, legendo, relegendo, transcriben-
do, imitationem manu et lingua tentando quam ceberrime»
(DM, cap. xxi1, 812). En tot se segueix el principi de partir
d’allo conegut a allo desconegut. I molt important, s’ha de
fer us de la tecnologia didactica, és a dir, els llibres: ha-
vent-hi un llibre Vestibul, un altre que sigui Porta, un Pa-
lau de les llengiies i finalment un Tresor. L’ensenyament
¢és gradual, com tot a la natura: «nec enim aliter quam per
gradus recte itur: alias erunt omnia confusa, hiulca, lace-

ra» (ibid. §18).

2. Aspecte metodologic: la confusié lingiistica és la porta
per a la confussio opinionorum

Al Prodromus, Comenius assenyala les causes de la ig-
norancia. D’entre les quals, cita la negligéncia i superabun-
dancia verbal. Clarament es tracta d’una critica al precio-
sisme humanista en la linia de Sanchez, a qui comenta en
diversos llocs. Si s’ha de reformar tant el coneixement com
les escoles no hi ha lloc per als «philosophi aut theologi
poetissantes». Comenius té practicament una concepcio
agustiniana del llenguatge (Agusti d’Hipona, Confessions,
llibre I, 813), la paraula ha de remetre a la cosa sense embe-
lliments, d’altra manera ¢és un engany «Rerum certe veritas
puro lumine sine adventitio colori sectari vult» (Prod. §30).
La llengua ha de permetre de coneixer les coses tal com s6n
«res uti sunt»

175



Segon ambit. L’especulacié filosofica

La llengua és una questio que també aborda des d’un
punt de vista metafisic 1 epistemologic. Si la situacié de
I’ésser huma és laberintica, el llenguatge també contribueix
a la confusié en que es troba tot i que també pot ser el re-
mei. Ho desenvoluparem aqui en tres punts: un primer punt
dedicat a entendre el problema de la confusié lingiiistica.
Un altre centrat en les fonts epistemologiques i, finalment,
un ultim punt que tracta la qiiestié del caracter dialogic de
1I’ésser huma i I’anima oberta.

1. La confusi6 linglistica és una de les formes d’estar en el
laberint del mén

L’ansia metafisica vol entendre la totalitat d’allo real,
cosa que implica ser capa¢ d’anomenar-ho correctament,
posar nom a tot. Pero el nom ha de remetre inequivocament
a la cosa, no hi ha lloc per a I’ambigditat, es tracta, doncs,
d’una llengua perfecta. Com Plato al Cratil, Comenius in-
sisteix en la qliestié de I’exactitud dels mots. El mot és ar-
bitrari —aquesta qiiestio la va aclarir Aristotil al Peri Her-
meneias—, perod aixo no significa que hi hagi un descontrol
que faci que una cosa pugui ser anomenada de qualsevol
manera.

La llengua ha de possibilitar la comprensio i el maneig
tant del propi pensament com de la realitat anomenada. Al
Prodromus, Comenius assenyala un métode per a construir
la pansofia. Aquest métode consta de sis regles que van des
de la necessitat de descriure tot allo existent fins a formular
normes que mostrin la natura de tota la realitat, la qual cosa
es fa només plantejant definicions i axiomes «sententiae per
se fide dignae, non demonstrande per priora, sed illustran-
dae solum exemplis», és a dir, els axiomes son formulaci-
ons evidents de coses que s’esdevenen i no poden ser d’altra
manera. Aixo vol dir que la llengua s’ha de modificar, no
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pot ser la parla col-loquial farcida d’ambigiiitats, sind un
llenguatge univoc.

El 8§84 del Prodromus és especialment important, ja que
condensa i aclareix el que ja s’ha dit. Comenius assenyala
que «S’arribara a un acord sobre el significat dels mots
—primer de tot els més generals— perqué no quedi res sense
comprendre o sense alliberar d’homonims, amb els quals
després podrien originar-se desacords i discussions. Aixo
ho procuraran les definicions exactes de les coses a la ma-
nera que fan els matematics abans de fer demostracionsy.
Reformar la llengua és un pas previ a poder tenir conei-
xement de les coses. Aixo vol dir modificar el llenguatge
col-loquial, suposant que aquest és incorrecte. Potser sigui
incorrecte perque no s’ha seguit la pauta basica en el seu
aprenentatge consistent en el fet que els mots van acompa-
nyats de la realitat sensible a que refereixen. Aixi doncs, el
realisme pedagogic és la conseqiiéncia d’una determinada
manera d’entendre les dificultats per a assolir el saber. Ara
bé, quan un llegeix Comenius no pot deixar de plantejar-se
si no cau en el mite sellarsia d’allo donat. Com es pot su-
posar, €s aquesta una temptacioé de tots el fonamentalismes
epistemologics.

2. Les fonts epistemologiques

En el que concerneix a I’epistemologia, considera tres
fonts que tenen el seu correlat lingiiistic. Aixi, la primera
font és 1’experiéncia, que ha de ser anomenada adequada-
ment; la segona, el raonament, que és un procés logic que
comporta manipular judicis adequadament i, finalment, la
tercera, la revelacio, que es manifesta com a paraula de Déu.

L’experiéncia, com ja s’ha esmentat, és muda sense pa-
raules, perque sigui experiéncia humana ha de passar pel
llenguatge. Val recordar el dictum kantia «els pensaments
sense contingut son buits; les intuicions sense conceptes,
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cegues» (KrV A51). Aixo suposa discernir entre sensibilitat
i enteniment. Tant la influéncia baconiana com campane-
lliana insisteixen en el paper del sentits, ara bé, quedar-se
només en la sensibilitat ens faria caure en una mena de
realisme ingenu i ens privaria dels objectes abstractes que
ens permeten fer inferéncies, la qual cosa és contraria a la
idea de coneixement que desenvolupa Comenius. De fet,
el coneixement per excel-lencia és I’anomenat coneixement
historic, aixo és, un coneixement que assenyala el perque,
I’origen i el com. De manera més acurada, Comenius ho
resumeix al 850 del cap. x de la Novissima linguarum met-
hodus, en que diu:

Scire usu vulgari pro notitia rerum historica sumitur, qua
aliquid esse novimus: usu autem philosophico pro notitia
intellectuali, qua quid res sit, unde et quomodo, intelligi-
mus (Nota. Priori sensu verum est quod Augustinus dixit:
Multa scimus, quae non intelligimus; posteriore illud Phi-
losophi: Scire est rem per causas nosse, id est intelligere.

[El concepte de saber en la seva accepcié més corrent
és pres com un coneixement de les coses a través d’una
notificacié mitjancant la qual se’ns dona a con¢ixer el que
quelcom ¢és; ara bé, en 1’ts filosofic significa un coneixe-
ment de caire intel-lectual mitjangant el qual comprenem
que és quelcom, d’on ve i com esta feta. (S’ha de fer notar
que el primer sentit s’aplica al que diu Agusti «Sabem mol-
tes coses que no intel-ligim» i en el segon sentit alld que
el Filosof diu: «Saber vol dir conéixer per causes, aixo €s,
intel-ligir»).]

Tot i que Comenius desterra el verbalisme estéril, hom
no pot defugir de la qiiestio del logos. Intelligo vol dir com-
prendre, saber, discernir, pero també llegir entre linies.
La metafora de la llegibilitat del mén hi és palesa. Intel-
ligim perqué no ens quedem amb els sentits homés, tot i
gue hi tornem una vegada i una altra o ens estimem més la
informacié rebuda per diferents fonts sensibles. L’axioma
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LXXXIl €s prou clar «Sensus primarii perpetique scientiae
duces» igual com el segiient «Sensus solidae scientiae bases»
perd aixo no és prou suficient per assumir un sensualisme
radical, sin6 una solidaritat facultativa. Es pensa a partir del
sentits, perd no només amb els sentits. Hi ha ’auxili de la
segona font, la rad. La ra6 compon, resol i compara, ¢és a dir,
la metodologia de I’analisi, la sintesi i la sincrisi és una me-
todologia racional, no sensible. D’altra manera, la capacitat
de jutjar no és sensible; és racional. Hi ha una afinitat entre
mon sensible i mén intel-ligible, tota vegada que ambdés sén
reflex d’un mon arquetipic, ja que Comenius hereta 1’exem-
plarisme agustinia (Cf. Agusti, QUestié sobre les idees).

Ara bé, el logos etern també és paraula i paraula de Déu
que és reflectida a la Sagrada Escriptura. Aqui ens trobem
amb I’ultim fonamentalisme, el fonamentalisme teologic que,
paradoxalment, requereix tant una tasca interpretativa com
una inspiracio. Es, tal vegada, el punt en qué el mite d’allo
donat és dissolt en un altre mite que exigeix fer hermenéutica.
La Sagrada Escriptura ens dona el relat que dona un sentit
wiltim a les qiiestions humanes. Es un relat omniabarcant. Co-
menius no rebutja la lectura del Ilibre de la natura, ni rebutja
I’Gs de la rad, tant un com altre son creacions divines. El que
fa Comenius és assenyalar que 1’experiéncia i la rad tenen
la seva ratio essendi en un acte amoros de creacio divina.
Per aixo I’hermeneutica del llibre de la natura és subsidiaria
de I’hermenéutica de la paraula revelada. No és que hom no
pugui servir-se de la rad o que defugi de I’experiéncia divina,
sind que aquestes dues fonts adquireixen la seva legitimitat
en tant que fonts creades per una paraula eterna.

3. El caracter dialogic de I’ésser huma i I’anima oberta

L’home esta situat en un laberint, i es pot també embullar
amb les seves propies paraules fins a quedar alienat o tancat
dins el que Comenius denomina la simismitat. Aquest és
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el nucli d’El laberint del mon i el paradis del cor (1631),
un escrit consolatori que ens dona ja una idea primerenca
dels eixos del pensament de Comenius a la vegada que per-
met d’intuir la seva trajectoria. El laberint és una situacio
existencial. Només quan un s’adona que la seva vida és un
laberint pot cercar la veritat, mentre hom viu inconscient-
ment al laberint viu al marge de la veritat. La radicalitzacid
epistemologica d’aquesta conjuntura existencial és 1I’escep-
ticisme.

Als escrits primerencs hi ha una problematitzaci6é tan
existencial com epistemologica de la simismitat. També
trobem als primers escrits pansofics com als Praecognita
pansophica un intent de refutacid. Ara bé, en darrera instan-
cia, la possibilitat d’abandonar I’escepticisme, el tancament
de I’anima, és la dialogicitat. El mateix subjecte no es remet
a si mateix, sind que remet a altri. El fet de parlar suposa
estar obert a altri. En la capacitat lingiiistica, en el fet dialo-
gic, trobem tant la sortida al que Comenius considera com
un pseudoproblema, a saber, el solipsisme esceptic, com un
accés a Déu a través del mestre interior d’inspiracié agus-
tiniana.

La llengua és una qiiestié6 moral i politica. La mateixa
moralitat es funda sobre el fet dialogic, ens comuniquem i
ens hem de comunicar bé. En el terreny politic cal assenya-
lar almenys dos aspectes:

1. El llenguatge €s una qiiestio de politica general: la
concordia, el cessament del conflicte emana de la
comprensié i I’enteniment. No és possible tal concor-
dia humana si no hi ha un dialeg sa i si aquest didleg
no garanteix les condicions de mutua intel-ligibilitat.
D’aqui ve que el projecte pedagogic incideixi en I’en-
senyament tant de les llengiies modernes com del llati.

2. El llenguatge és una qiiestié de politica cientifica, en-
tenent que el coneixement té en Comenius un paper
emancipador. En aquest sentit, insisteix tant en la uni-
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versal intel-ligibilitat de la comunitat cientifica com en
la necessitat d’aplicar un mateix métode que permeti
I’estudi complet de la realitat, finalitat que s’aconse-
gueix posant nom a les diverses parts de la realitat
considerades com un tot harmonic. Per assolir aques-
ta finalitat, Comenius planteja una llengua filosofica,
tema que tracta tant a la Via lucis com a la Panglottia.
Aquesta llengua universal ha de ser un antidot contra
la confusié conceptual, veritable mal del génere huma
que abraga totes les esferes de llur existéncia. Mentre
no hi hagi una llengua filosofica —que Comenius no-
més va concebre perd no va realitzar— servira el llati
atesa la seva difusio, la petjada a les arts i les ciéncies,
la riquesa léxica, bona sonoritat i dignitat.

Finalment, la llengua és una manifestacio del pensament
utopic que obre i tanca 1’obra de Comenius. Les idees d’una
intel-ligibilitat total entre els homes que eviti la confusio i
mogui cap a la concordia és una utopia. Aixi, la dimensio
utopica —el relat utopic— €s tant un ideal com un projecte.
Apareix com a manifestacio lingiiistica, relat, i es manifesta
finalment en un projecte de reforma de tots els assumptes
humans, comengant i acabant pel més important: la llengua,
perque I’ésser huma és un ésser que parla, un ésser empa-
raulat.

Reflexio conclusiva

Comenius ens presenta un projecte utopic, tot i que hi
ha una voluntat d’entendre la situaci6 humana des de la
perspectiva de 1’anima oberta. Tenir una anima oberta és
estar obert a la multiplicitat i sorpresivitat de la realitat, no
menys deixar-se sorprendre per la mateixa realitat que, con-
templada, dilata I’anima i en permet el goig i la fruicié. Ara
bé, les aspiracions a I’absolut convé tenir-les fermades, ates
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que I’experiencia humana és sempre limitada. La realitat es
mostra perd es mostra en perspectiva. Igual com el llen-
guatge mai és absolut, sind que sempre queden coses per
dir. Aix0 comporta mirar acuradament, pero també fer un
esfor¢ de cercar la paraula adequada dintre de la selva del
llenguatge.

Si I’home és un ésser emparaulat, no queda clar que ne-
cessiti un desemparaulador, ningti no vol quedar-se amb la
paraula a la boca, pero si és clar que hom ha de menester un
ordre del llenguatge que no violenti la mateixa realitat. Da-
vant la violéncia del llenguatge, la realitat sempre guanya.
Quan la paraula és perversa, quan no diu veritat, quan és
dita d’esquenes a la realitat, aquesta darrera fa una urpada
forta; la realitat sempre té la darrera paraula.




Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 183-192

LLENGUA LITERARIA | IMATGE
TOPICA EN MADAME BOVARY

MACARENA DENGRA ROSSELLO

Universitat Illes Balears (UIB)
Associacio Filosofica de les llles Balears (AFIB)

L’objectiu de la present comunicacio és veure de quina
manera Flaubert fa servir la llengua literaria per a la creacid
d’imatges topiques. Nathalie Sarraute explica que certs es-
criptors (entre els quals, ella s’inclou) consideren Flaubert
el precursor, el mestre de la novel-la moderna. La seva «ge-
nialitat» rau precisament en el tractament que dona a les
imatges.t Com sabem, Flaubert és un autor eminentment
descriptiu que ha passat a la historia de la literatura per ser el
primer per al qual la forma té el paper predominant. Adopta
un tipus de descripcioé planera i convencional; €s gracies a
aquest tipus de descripcid que posa de manifest les «forces
psiquiques encara ara desconegudes» de que parla Sarraute:
el mén que Emma veu, els seus desitjos, les seves fantasies,
els somnis sobre els quals cerca construir la seva existéncia
estan constituits per una successié de cromos proporcionats
per totes les formes més degradades del romanticisme, de
tal manera que, a Madame Bovary, els sentiments més au-
téntics parteixen dels clixés més necis.2 Es aixi com un nou

1. Nathalie SaArraUTE, Flaubert le précurseur. Paris: Gallimard, 1986,
p. 73. Originalment va ser un article publicat a Preuves en febrer de 1965.
2. Ibidem, p. 82.
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aspecte del mon, una «nova substancia psiquica» irromp a
la novel-la. Aquesta realitat, fins aleshores desconeguda, és
el que posteriorment s’ha anomenat «I’inauténtic.®

A Madame Bovary podem distingir tres tipus d’imat-
ges topiques: en primer lloc, les referides a I’aprenentatge
d’Emma (les que venen de fora, del mon), les que mostren
els seus pensaments (I’interior de la seva consciencia) i en
darrer lloc, les que ella manifesta amb paraules (Leon també
pensa i parla topicament i Rodolphe s’expressa topicament,
de manera intencionada, per conquistar Emma).

Ens cenyirem a les imatges que concerneixen I’educacio.

Mitjangant els llibres o les il-lustracions, Emma coneix
els clixés romantics que alimenten la seva imaginacio i do-
nen forma a les seves aspiracions. Flaubert descriu els topics
romantics quan narra el contingut d’algunes de les lectures o
gravats que la protagonista acostuma a mirar. Aixi, el lector
visualitza la manera en que ella els interioritza. Perd siguin
lectures o dibuixos, el que és important €s assenyalar que les
imatges esdevenen «lentilles» a través de les quals la prota-
gonista interpreta la realitat. Llavors, el efectes no seran in-
nocus perque configuren la seva manera d’entendre el mon i
les relacions amoroses, ja que han creat estereotips a la ment.

Flaubert dedica tot el capitol sis¢ de la primera part a
explicar retrospectivament en que ha consistit la formacid
personal d’Emma.* Ens mostra aquesta part de la seva bi-

3. Ibidem, p. 76-77.

4. Flaubert va publicar L’éducation sentimentale I’any 1869, perd molt
abans s’havia iniciat en la novel-la de formaci6é amb L’éducation sentimenta-
le de 1845. A la seva época, aquest titol va semblar estrany. Bruneau explica
que I’adjectiu sentimentale s’ha de prendre en sentit general i no tan sols en
sentit amords: malgrat que el coneixement de 1’amor sigui imprescindible
per entrar a la vida adulta, es tracta també d’arribar a tenir una concepci6 del
conjunt de la vida. Vegeu Jean BRUNEAU, Les débuts littéraires de Gustave
Flaubert (1831-1845). Paris: Armand Colin, 1962, p. 395-396.
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ografia perqué els esdeveniments posteriors (els romangos
extraconjugals i ’endeutament) deriven necessariament de
I’educacio6 rebuda. D’aquesta manera, el lector té accés al
mon interior de la protagonista. S’acaba de casar i no sabem
encara gairebé res d’ella (el més destacable és que ha estu-
diat amb les ursulines a Rouen i que la seva mare és morta).®

«Havia llegit Paul et Virgine»® és la frase introductoria
amb queé el narrador es disposa a contar quins son els mate-
rials amb els quals ha nodrit el seu esperit i la manera en que
els ha assimilat. El lector esbrinara ben aviat quins son els
ciments sobre els quals descansa la seva educacio, cap a on
es dirigeixen els seus interessos i com ha estat la seva tasca
d’autoformacid. En definitiva, sabrem en qué ha consistit la
Bildung de la navia i en conseqiiéncia quina visio té de les
relacions amoroses.” Seguidament, ve una imatge literaria

5. Emma, la filla d’un llaurador benestant, rep una educacié de de-
moiselle de ville discordant amb I’ambient on ha nascut i on haura de de-
senvolupar-se la seva vida. Vegeu Claudine Gotrot-MERrscH, La genése
de «Madame Bovary». Genéve-Paris: Slatkine, 1966, 1980, p. 99.

6. Gustave FLausert, Madame Bovary. Costums de provincia. Tra-
duccié de Lluis Maria Topo. Barcelona: Labutxaca, 2008, p. 44.

7. Entenem el terme en el sentit d’autoafirmacid, cultiu de la inte-
rioritat i de la consciéncia individual. Vegeu Alexandre Arves, «The
German tradition of self-cultivation (Bildung) and its Historical Mean-
ing». Educacao & Realidade, vol. 44, (2), 2019, p. 1-18. https://doi.
0rg/10.1590/2175-623683003. L’autor analitza el significat de Bildung
(que tradueix per self-cultivation) des dels seus origens a la baixa edat
mitjana fins a la seva institucionalitzacio en el sistema educatiu alemany
en el segle xix. Es Wilhelm von Humboldt qui promou el concepte de
Bildung, sobretot en els seus escrits teodrics, perd també a la seva cor-
respondéncia privada. Walter Horace Brurorp: The German tradition
of Self-Cultivation. «Bildung» from Humboldt to Thomas Mann. New
York: Cambridge University Press, 1975, 2009, p. 1. Bruford realitza un
recorregut exhaustiu de I’ideal de Bildung partint d’una conferéncia de
Thomas Mann a un grup d’estudiants republicans (Munich, 1923), on el
novel-lista explica que la classe mitjana alemanya considera el cultiu de
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que recrea I’atmosfera de la célebre novel-1a® —no se sap
si des del punt de vista d’Emma o des del punt de vista del
narrador—; es tracta d’una imatge dotada d’una certa sensua-
litat per I’al-lusio que fa als llocs exotics, el clima agradable
(el nin va amb els peus nus), la cabana i els fruits vermells:

Havia llegit Paul et Virginie i havia somiat amb la cabana
de bambu, el negre Domingo, el gos Fidel, pero sobretot
I’amistat dolga d’algun germanet petit que va a buscar-te
fruites vermelles d’uns grans arbres més alts que cam-
panars, o corre descal¢ per la sorra per portar-te un niu
d’ocells. (p. 44)

El narrador segueix amb les experiéncies de la jove dins
el microcosmos tancat que és el convent, on el pare la deixa
als tretze anys. Alla Emma es dedica a llegir novel-letes

si mateix com un tret definitori de la identitat nacional i per aixo es nega
a transferir al mon objectiu de la politica la seva subordinacio al mon in-
terior. Per als alemanys, el cultiu de si mateix fou una exigencia «natural»
de la vida de la classe mitjana. La idea de la vertadera llibertat arriba a
I’home que viu tant com pot en el mdén invisible de la cultura i accepta
com una espécie de fatum les seves circumstancies socials, politiques i
materials, era al cor de I’idealisme alemany de I’época de Goethe i per
tant la no mundanitat va acompanyar les grans realitzacions de la litera-
tura, 1’erudicié i la filosofia.

8. La novel-la de Bernardin de Saint-Pierre (publicada 1’any 1788)
gaudia d’una gran popularitat encara a la meitat del segle xix. Escriptor de
la corda de Rousseau, va fer del sentiment el centre antropologic de 1’ésser
huma. Mitjangant el cor coneixem les lleis morals i de la natura, I’existén-
cia de Déu i la immortalitat de I’anima. Va compartir amb el ginebri I’amor
per la natura i el rebuig a la civilitzacio. Vegeu Maria Dolores Picazo i
Fatima GuriErrez: «El ensayo y la escritura autobiografica», a Javier DEL
Prapo (ed.), Historia de la literatura francesa. Madrid: Catedra, 1994, 2a
ed. 2009. A Paul et Virginie Saint-Pierre exalta la puresa dels sentiments i
dels costums en el marc idil-lic d’unes illes paradisiaques. La protagonista,
Virginie, mor ofegada en el naufragi del Saint-Geran per no voler llevar-se
la roba. La frase «Havia llegit Paul et Virginie» cobra un valor ironic una
vegada que hem conegut les aventures sexuals d’Emma Bovary.
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romantiques que recreen un passat pseudohistoric.® Es una
fadrina procedent d’una familia de gentilhomes arruinats
per la Revolucio que deixa els llibres a les alumnes majors.
Quan va al convent cada mes durant vuit dies per repassar
la roba, les alumnes s’escapen de ’estudi per veure-la: ella
els conta noticies de fora, fa encarrecs a la ciutat i canta
cangons galants del segle xvin mentre cus. Com en el cas
de la Bildungsroman, I’aprenentatge d’Emma es dona en
un context d’una educaci6 no reglada. Es un aprenentatge
d’experiéncies que s’oposa a 1’escola, perd no als llibres.™®
Per altra banda, es pot veure en aquesta fadrina una espécie
de mentora de baix nivell.**

El narrador descriu el contingut de les esmentades no-
vel-les enumerant un reguitzell de topics romantics, amb
la qual cosa crea la impressié d’unes trames argumentals
completament desmanegades. Flaubert introdueix el mo-
tiu romantic de les llagrimes.'? El plor és fruit de les penes
amoroses o de les dificultats que els amants han d’afrontar.

9. El que fa Flaubert a L’educacié sentimental de 1845 i a Madame
Bovary és adaptar el tema cervanti (el personatge principal té unes idees
que no son les del seu entorn perqueé ha llegit) a la novel-la de formacio
en el primer cas, i en aquest capitol de formacio en el segon cas.

10. Vegeu Michel FaBre: «Expérience et formation: la Bildung»,
Penser la formation. Paris: Editions Fabert, 2015, p. 141-155, p. 146.
Lautor analitza Anys d’aprenentatge de Wilhelm Meister (1795-1796)
de Johann W. Goethe.

11. El mentor és un personatge caracteristic de la novel-la de forma-
cié. Ibidem, p. 146.

12. El romanticisme, en exaltar I’expressio dels sentiments, havia
atorgat un gran valor a les llagrimes. Les llagrimes masculines es donen
dins I’ambit privat, en la intimitat de la parella o, millor encara, en solitud.
Anne VINCENT BurrauLt, «Constitution des roles masculins et féminins
au xix siecle: la voie des larmesy». Annales. Histoire, Sciences Sociales,
42e Année, nim. 4 (Jul.-Aug., 1987), p. 925-954, p. 930. Published by
Cambridge University Press. http://www.jstor.org/stable/27583610
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No hi havia siné amors, amants, enamorades, dames perse-
guides que es desmaiaven en pavellons solitaris, postillons
assassinats a cada ctapa, cavalls rebentats a cada pagina,
boscos ombrivols, cors destrossats, juraments, plors, 1la-
grimes i petons, barques al clar de lluna, rossinyols als
jardins, senyors valents com lleons, dol¢os com anyells,
virtuosos com no ho és ningl, sempre mudats, i ploraners
com magdalenes. (p. 46)

Els cavallers que acudeixen rapidament a 1’encontre de
I’estimada son un lloc comu en les lectures de joventut de
la protagonista. Es veu a si mateixa com una damisel-la que
passa el dia sota el trévol d’ogives, esperant veure arribar el
seu estimat muntant un brios cavall.

Hauria volgut viure en algun antic castell, com aquelles
dames vestides amb cosset llarg, que es passaven el dia
sota els trevols de les finestres ogivals, amb el colze sobre
I’ampit i la barbeta a la ma, mirant venir de lluny un ca-
valler amb plomall blanc galopant sobre un cavall negre.

(p. 46)

Aquestes lectures es tradueixen en un desig de viven-
cies reials. Per ella hi ha una continuitat entre les lectures
i la vida que corrobora les paraules o les dota d’un sentit
complet.

Emma, abans de casar-se, havia cregut tenir amor, perd
com que la felicitat que havia hagut de resultar d’aquell
amor no havia arribat, pensava que es devia haver equi-
vocat. | intentava saber que significaven exactament, a la
vida, les paraules felicitat, passid, i embriaguesa, que tan
boniques li havien semblat als llibres. (p. 43)

Els keepsakes sén uns luxosos albums que algunes com-
panyes d’Emma duen al convent després d’haver-los rebut
per Nadal. Es tracta d’un obsequi molt adient i burges per
a les joves de nivell social amb les quals es relaciona a les
ursulines. Les alumnes han d’amagar-los (suposadament
perquée no els trobin les monges) i els miren al dormitori.
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El narrador remarca I’emocié d’Emma quan els contempla,
amb el pneuma (el seu alé) que aixeca el paper de seda.
Com en el cas de les lectures, per ella mirar aquests gravats
suposa una autentica experiencia®®, i com assenyala Chau-
dier amb molt d’encert, posseeixen un valor anticipatori
d’allo que la protagonista espera de la vida.'

S’estremia, i aixecava amb I’alé el paper de seda dels gra-
vats, que s’alcava mig doblegat i tornava a caure a poc a
poc sobre la pagina. (p. 47)

Les il-lustracions remeten a un patr6é de dona romantica,
de sentiments delicats (en actitud somiadora, pensativa o la-
crimogena), enredada en esdeveniments amorosos. La seva
vida transcorre en ambients idealitzadament opulents. En
aquests tipus de gravats no poden faltar les escenes d’amor
furtiu.

Era un jove darrere la balustrada d’un balcd, amb un man-
tell curt, que estrenyia entre els bragos una noia vestida de
blanc que duia una escarsella a la cintura [...]. (p. 47)

Per I’escarsella i el mantd curt sembla que 1’escena esta
protagonitzada per personatges d’époques passades. En el
convent, n’Emma coneix cert refinament pseudohistoric que
remet al segle xvi 0 a I’edat mitjana. Les imatges també in-
clouen al-lotes viatjant en confortables carruatges que llis-
quen de manera elegant enmig dels parcs. Es aquesta una
escena especialment «graciosa» amb el cotxe guiat per dos
infants (deux petits postillons) en calgons curts i en compa-
nyia d’un esvelt canet botant al mateix temps.

13. La literatura és per a Emma una «primera “experiéncia” de I’exis-
téncia». Vegeu Stéphanie CHauDIER: «Messaline a raison contre Juvénal
ou le savoir d’Emma Bovary», a Pierre-Louis REY i Gisele SEGINGER
(Ed.), «Madame Bovary» et les savoirs. Paris: Presses Sorbonne Nou-
velle, 2009, p. 135-145, p. 136.

14. Ibidem.
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N’hi havia que jeien en un cotxe, lliscant enmig de parcs,
on un llebrer saltava davant dels cavalls al trot que guiaven
dos postillons amb pantalons blancs. (p. 47)

Altres gravats mostren senyoretes mig ajagudes en un
sofa amb una carta (suposadament d’amor) mirant la lluna.
L astre representa el misteri de la nit per als enamorats. En
el cas del carruatge i en el del sofa, se suggereix una postura
corporal languida i d’abando.

Altres, somiant sobre un sofa prop d’una carta oberta, con-
templaven la lluna per la finestra entreoberta, mig emmar-
cada per una cortina negra. (p. 47)

A I’album trobam dibuixos de jovenetes a les quals se’ls
escapa una llagrima mentre besen una tortora (simbol de
I’amor) o un colom missatger. La gabia gotica i les sabates
punxegudes evoquen I’edat mitjana.

Les ingénues, amb una llagrima a la galta, feien petonets
a una tortora a través dels barrots d’una gabia gotica o,
somrient amb el cap sobre 1’espatlla, desfullaven una mar-
garida amb uns dits punxeguts, tor¢ats cap amunt com les
sabates medievals. (p. 48)

D’acord amb I’explicaci6 de Sarraute (I’escriptora parla
del sentiment amords) podem veure també que «l’inautén-
ticy dels sentiments religiosos d’Emma es fonamenta en
imatges estereotipades. Sabine Narr fa incis en quelcom en
que s’insisteix poc: la jove és una contemplatrice de la ico-
nografia cristiana.” El seu missal conté unes imatges d’un
dolorisme tan atenuat que degeneren en estampes naif sobre
aspectes teologics, morals o doctrinals de I’ensenyanga cris-

15. Sabine Narr, «Flaubert et I’image 1égendaire/légendée», Flau-
bert. Revue Critique et Génétique, Anne HERSCHBERG PierroT (dir.), «Les
pouvoirs de I’image I», 11/2014. URL:http:/journals.openedition.org/
flaubert/2294 [consulta: 17 de gener de 2023]
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tiana.’® Una d’aquestes imatges representa el Sagrat Cor de
Jesus i les altres dues evoquen dos passatges del Nou Testa-
ment (la parabola de ’ovella perduda®” i la pujada de Crist
al Calvari).’® A la ingenuitat de les imatges en si mateixes
s’hi afegeix I’actitud de la protagonista quan les contempla.

En comptes de seguir la missa, es mirava les imatges pi-
adoses del missal, orlades de blau cel, i estimava I’ovella
malalta, el sagrat cor travessat de fletxes agudes o el pobre
Jesus caigut sota el pes de la creu. (p. 45)

Stéphanie Dord-Crouslé assenyala de manera encertada
que el missal apareix com un objecte litargic desviat del
seu us, ¢s a dir, inutil per la finalitat per a la qual ha estat
concebut, desprovist de tota paraula eficag, ja que ella no el
llegeix, sind que mira les il-lustracions com si d’escenes
mundanes dels keepsakes® es tractas. L’ovelleta, el cor de
Jests i la figura de Crist estan igualats per 1’enumeracio

16. Corbin explica que durant el segle xix trobam dues concepci-
ons espirituals oposades: la masoquista i la serafica. L’espiritualitat del
primer segle xix havia incidit en el cos dolords de Crist Redemptor, els
sofriments del qual sén descrits amb el major realisme. El culte al Sa-
grat Cor es difon amb una amplitud fins ara desconeguda. Resar el rosari
incita a la meditaci6 sobre el martiri patit per Crist. No obstant aixo, a
partir de la segona meitat del segle, el dolorisme es va diluint a poc a poc.
La promulgacié del dogma de la Immaculada Concepcio i els suposats
fenomens de mariofania que se succeiren per tot Franga, fomentaren una
pietat més serafica («angelical») adient amb certa «imatgeria» romantica.
Vegeu Alain Corain, «L’emprise de la religion», CorsiN (dir.), Histoire
du corps. De la révolution a la grande guerre, vol. II. Paris: Seuil, 2005,
p. 51-83, p. 53-55.

17. Mateu, 18, 12-14 i Lruc, 15, 3-7.

18. Mateu, 27, 32- 33, Marc, 15, 21-22, Lruc 23, 26-33 i Joan 19,
16-17.

19. Stéphanie Dorp-CrousLE, «Les deux bibliothéques religieuses de
Madame Bovary». Giséle SEGINGER et Pierre-Louis REy, Madame Bovary
et les savoir. Presses de la Sorbonne nouvelle, 2009, p. 147-155, p. 147.
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del narrador, de tal manera que en la seva ment el dogma
basic de la religio cristiana (la crucifixié que precedeix la
resurreccio del messies esperat) queda al nivell del bovid
i amb quelcom tan equivoc com el cor travessat per unes
fletxes.

Hi ha una connexio indissoluble entre I’educacié d’Em-
ma i la manera en qué interpreta la seva realitat quotidiana,
sota el prisma de les idees de passio i luxe que ha interiorit-
zat a través de les imatges topiques que hem vist. Per altra
banda, hi ha quelcom que el lector coneix sobre Emma i que
ella ignora: I’origen de la seva tragedia, de la seva desgra-
cia, rau en el fet que és incapag d’identificar els estereotips
com a tals.




Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 193-202

L’APROPIACIO DE LA LLENGUA
COM AEINA DE CANVI POLITICA
ANTONIO GRAMSCI

PaoLo ScoTTOoN
Universidad Pablica de Navarra

A les darreres decades, a partir de I’estudi classic de
Franco Lo Piparo?, I’atencié de molts estudiosos de Gramsci
(1891-1937) s’ha centrat a analitzar la rellevancia que ocu-
pa la reflexi6 sobre la llengua en la seva obra. En particular,
el principal focus d’aquesta literatura s’ha centrat gairebé
exclusivament en el desenvolupament d’aquesta tematica
als Quaderni del Carcere.? Com és ben sabut, son un con-
junt d’escrits que Gramsci va redactar durant els anys del
seu empresonament sota el régim feixista i que van ser re-
col-lectats i publicats a posteriori, i per aquesta ra6 no sem-

1. Franco Lo Praro, Lingua, intellettuali, egemonia in Gramsci. Ro-
ma-Bari: Laterza, 1979.

2. D’aquesta extensa literatura, citem alguns estudis que de manera
sistematica aborden la qiiestio: Giancarlo Schirru, | Quaderni del Car-
cere e il dibattito su lingua e nazionalita, en Giuseppe Vacca (Coord.),
Gramsci e il novecento, vol 2. Roma: Carocci, 1999, p. 53-61; Peter IVEs,
Language and hegemony in Gramsci. London: Pluto Press, 2004; Ales-
sandro Carrucct, Gramsci and languages. Unification, Diversity, He-
gemony. Chicago: Haymarket Books, 2014; Fabio Frosmi, «Ideologie,
superstrutture, linguaggi nei Quaderni del carcere di Antonio Gramsci»,
Materialismo storico, 2 (5), 2018, p. 150-187.
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pre recullen el pensament de Gramsci de manera fidedigna.®
De tota manera, els Quaderns s’han considerat i es continu-
en considerant com la part més substancial de la seva obra.
Sense tenir cap pretensié de posar en dubte aquesta con-
sideracid, el punt de partida d’aquest estudi és constituit,
pero, per un escrit de Gramsci anterior a aquests textos. Es
tracta d’una carta que el jove Gramsci va escriure el marg
del 1918 a Giuseppe Lombardo Radice. Ara bé, abans d’en-
trar a I’analisi textual, les dates i el destinatari, necessitem
uns aclariments previs.

El 1918 Gramsci té 27 anys, i des de feia set s’ha ins-
tal-lat a Tori. Ha deixat els estudis de filologia, materia per
la qual nodreix una profunda passié i interés, i prefereix
dedicar-se al periodisme. Ja esta col-laborant amb alguns
diaris, com Il Grido del Popolo i Avanti!, pero la seva pre-
ocupacio per temes culturals, socials i politics va molt més
enlla de la rotativa. En aquells anys, Tori és una ciutat que
esta patint canvis radicals al seu teixit social i productiu,
que no deixen indiferent el jove Gramsci, que s’acosta amb
especial interés al pensament marxista i socialista, i als mo-
viments sindicals. La industria esta canviant rapidament la
urbanitzacio, la poblaci6 i les relacions socials: es comen-
cen a crear nous barris i edificis, com el Lingotto, que acull
la Fiat; s’assisteix a una immigracio creixent de treballadors
provinents del sud d’Italia a la recerca de feina a les fabri-
ques; i s’esta creant una nova figura humana que Gramsci
observa per primera vegada en aquella ciutat: 1’obrer ex-
plotat, convertit en maquina al servei del capital. En aquest
context, i en resposta als desafiaments que aquesta nova re-

3. Sobre la problematica edicio dels Quaderns en les seves diferents
fases, a causa sobretot de la manipulacié per part dels directius del Partit
Comunista Italia, es pot veure Giuseppe Cospito, «Verso 1’edizione cri-
tica e integrale dei “Quaderni del Carcere”», Studi Storici, 52(4), 2011,
p. 881-904.
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alitat representava per a la classe obrera, a la primavera del
1918 Gramsci decideix fundar el que anomena «Club di vita
morale».

Es tractava d’una associacio cultural que tenia com a
finalitat fer accessible a les classes subalternes de la gran
ciutat, als obrers i treballadors que no havien tingut i no
tenien accés a I’educacio, la possibilitat d’adquirir conei-
xements, habilitats, interessos que els permetessin fugir de
la bestialitat a qui condemnava la fabrica. Gramsci, a través
d’aquest experiment, es preocupa, per tant, de I’educacio de
les masses, entesa com a creacio de la consciéncia de classe
per a la vertebracid d’una subjectivitat politica nova.*

El fet que ell consideri que aquest procés de conscienci-
aci6 politica ha de passar per una activitat educativa prévia
no ha de sorprendre. Per entendre aquest punt n’hi ha prou
amb aixecar una mica la mirada a la dimensio europea i in-
ternacional. Des de la Fabian Society a Anglaterra, el lema
del qual era «Educar, agitar i organitzar», passant per les
diferents aportacions a les idees socialistes —com les escoles
progressives als Estats Units i les escoles modernes a gran
part d’Europa—, fins a arribar a la Liga de Educacion Poli-
tica en el cas espanyol, una declinacié molt diferent pero
representativa de I’esperit del temps.®

Evidentment, Gramsci ¢€s fill del seu temps. Un temps que
aposta per 1’educacié com a factor de canvi i, fins i tot, de
subversio de I’ordre establert. Les escoles noves havien arri-

4. Per a una presentacié més exhaustiva dels treballs d’aquest «cluby,
es pot veure especialment Chiara Meta, Antonio Gramsci e I’esperienza
del “Club di vita morale”, a Sara GoNzALEz, Juri MEDA, Xavier MOTILLA
i Luigiaurelio Pomante (Coord.), La practica educativa. Historia, memo-
riay patrimonio. Salamanca: FahrenHouse, 2018, p. 429-439.

5. Sobre el cas de I’experiéncia espanyola, vegeu el llibre de Jorge
Costa DELGADO, La educacion politica de las masas: capital cultural y
clases sociales en la Generacion del 14. Madrid: Siglo xxi, 2019.
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bat i s’estaven difonent a gran part d’Italia, i en aquells anys
tenien una notable transcendencia cultural i social.® I Antonio
Gramsci estava al corrent de tots aquests nous experiments.

Escriu llavors una carta a qui, en aquell moment, es po-
dia considerar com el maxim tedric de la pedagogia mo-
derna i representant d’aquest nou vent educatiu a Italia:
Giuseppe Lombardo Radice. Altrament, Lombardo Radice,
com Gramsci, és sensible a la causa meridional i a I’edu-
cacio de les classes populars. El 1907 ha fundat la revista
Nuovi Doveri. Aquesta publicacid, aixi com altres escrits i
llibres d’aquest periode, demostren la fusio de la reflexio
teorica amb una missié de reforma social, un compromis
intel-lectual adregat a 1’emancipacié del poble. Aquesta
emancipacio passava, segons Lombardo Radice, per I’au-
toeducacid, un concepte clau de la seva pedagogia, i a qué
el 1916 va dedicar un llibre sencer.” Entre ell i Gramsci hi
havia, per tant, una evident afinitat vital i intel-lectual, una
proximitat que fa que el filosof sard, a la recerca de consells
i guia per a la creacio de la seva associacio cultural, decidei-
Xi escriure a aquest pedagog.

Educaci6 i autoeducacio a la llengua

A través d’aquesta carta, és possible comprendre les di-
rectrius que mouen el projecte del «Club de vita morale,
aixi com veure la importancia que, per a Gramsci, la llengua

6. Maria S. Tomarcio, Gabriella D’ArriLe (Coord.), Educazione
Nuova e Scuola Attiva in Europa all’alba del ‘900. Modelli e temi. A |
Problemi della pedagogia, 56 (4-6), 2010, p. 309-552; Maria S. TOMAR-
cuio, Gabriella D’ ArriLg, (Coord.). Educazione Nuova e Scuola Attiva
in Europa all’alba del *900. Figure ed esperienze. En | Problemi della
pedagogia, 57 (4-6), 2011, p. 207-420.

7. Per un perfil teorétic i historic de ’autor, vegeu Emilia Sorpina, |1
pensiero educativo di Giuseppe Lombardo-Radice. Roma: La goliardica,
1980.
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assumeix en el procés pedagogic de creacio de la subjectivi-
tat politica. Es un pensament en accid que neix, de manera
molt interessant, des de la practica. Gracies a aixo, Gramsci
vol promoure ocasions de debat, discussio i aprofundiment
en temes étics i socials entre els joves treballadors de les
fabriques que s’acostin al moviment socialista. Per aixo en-
tén que cal una alfabetitzaci6. Gramsci diu: «Volem acos-
tumar-los a la investigacio, a la lectura feta amb disciplina
i metode, a I’exposici6 senzilla, serena dels seus convenci-
ments».8 El destinatari de les classes son els joves obrers
amb escassa escolaritzacio, a qui Gramsci vol oferir les con-
dicions de possibilitat per encaminar-se cap a I’autoapre-
nentatge, ja que aquest €s el veritable objectiu d’una practi-
ca pedagogica revolucionaria: I’autonomia i I’emancipacio
de I’aprenentatge. Els seus alumnes, segons la seva opinio,
«son intel-ligents 1 amb bona voluntat, perd cal comengar
amb les coses més senzilles i elementals: cal comencar des
del llenguatge mateix».°

Aquests joves no només tenen poca escolaritzacio, sind
que també provenen de diferents parts d’Italia i, en molts
casos, la llengua materna és el dialecte. Es interessant notar
que Gramsci diferencia de manera clara i explicita entre di-
alecte i llengua, i aixi afirma que el que marca la distancia
entre ambdds és la possibilitat o la impossibilitat d’expres-
sar amb aquest llenguatge tots els pensaments, fins els més
complexos. Una forma de parla es configura com a llengua
només si mitjangant aquesta €és possible construir concep-
tes universals, 1 per aixo constitueix un possible vehicle de
comprensio respecte a altres cultures i altres llenguatges.

8. Antonio Gramsci, Un club di vita morale. Lettera a Giuseppe Lom-
bardo Radice. En Giovanni Ursani (Coord.), La formazione dell’uomo:
scritti di pedagogia di Antonio Gramsci. Roma: Editori Riuniti, p. 100
[Traducci6 a carrec de 1’autor].

9. Ibidem.
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Aix0 és aixi perque, en sintesi, una llengua sempre permet
la traducci6 a escala conceptual. Al contrari, el dialecte és
una forma comunicativa que es vincula a la vida quotidiana
i material, i no assoleix el nivell de les abstraccions. Amb el
dialecte no es pot dir tot, ja que I’ts lingiiistic en que s’uti-
litza és limitat.’® Amb aquesta consciencia de la dificultat a
qué s’enfronta, Gramsci té clar el seu objectiu: donar a la
massa dels treballadors la possibilitat d’adquirir la capacitat
d’intervenir a la vida piblica, perqué no siguin condemnats
a la passivitat a causa de la caréncia d’un domini lingiiistic
ple. Aleshores, la pregunta que sorgeix d’aquest planteja-
ment té a veure amb el meétode i les eines necessaries per
aconseguir la finalitat que es proposa: donar a la massa dels
treballadors la possibilitat d’adquirir la capacitat d’interve-
nir a la vida publica, perque no siguin condemnats a la pas-
sivitat a causa de la manca d’un domini lingiiistic ple.

A I’esmentada carta a Giuseppe Lombardo Radice, Grams-
ci exposa el seu métode de treball. Es un relat molt interes-
sant que paga la pena citar de manera extensa:

10. Gramsci escriu a Quadern 11, §12, nota 3: «Quien habla solo
un dialecto o comprende la lengua nacional en grados diversos participa
necesariamente de una intuicion del mundo mas o menos restringida y
provincial, fosilizada, anacrénica en comparacién con las grandes cor-
rientes de pensamiento que dominan la historia mundial. Sus intereses
seran limitados, mds o menos corporativos 0 economistas, no univer-
sales. Si no siempre es posible aprender mas lenguas extranjeras para
ponerse en contacto con vidas culturales distintas, es preciso al menos
aprender bien la lengua nacional. Una gran cultura puede traducirse en la
lengua de otra gran cultura, o sea que una gran lengua nacional, historica-
mente rica y compleja, puede traducir cualquier otra gran cultura, o sea,
ser una expresion mundial. Pero un dialecto no puede hacer lo mismoy.
Antonio Gramsci, Cuadernos de la carcel. México: Ediciones Era, 1986,
Tomo 4, p. 246-247. No per aixo Gramsci menysprea els dialectes, for-
mes expressives a vegades més auténtiques i profundes, perque son les
expressions més espontanies i naturals dels sentiments, com argumenta
C14 amb referéncia al teatre de Pirandello.
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Els treballs es desenvolupen de la manera segiient: jo, que
he acceptat el rol d’excubitor, ja que he fundat I’associ-
acid, assigno a un jove una tasca: el jove llegeix, fa un
esquema, i després en un seminari exposa als presents els
resultats de les investigacions i de les reflexions. Algu en-
tre els assistents, si s’ha preparat, 0 jo mateix, presentem
les nostres objeccions, proposem solucions diferents, ei-
xamplem 1’ambit d’un concepte o un raonament. S’obre
aixi un debat, que s’intenta no tancar fins que tots els que
hi son presents hagin pogut comprendre i fer seus els resul-
tats més importants del treball coma.™

El que presenta Gramsci és un métode que aspira a fo-
mentar entre els treballadors un habit de precisio i disciplina
en 1’Us de la llengua perque cadasct individualment, i tots
mitjangant una tasca compartida, puguin convertir un llen-
guatge extern que se’ls imposa i que ignorin, en una llengua
propia, dotada de sentit i de valor vital. I que puguin de-
senvolupar idees més elaborades i complexes a partir d’un
domini ple del llenguatge. Aquest, de fet, constitueix 1’eina
fonamental per produir pensaments exactes i moure aixi a
I’accio.

Llengua i canvi politic

El que emergeix d’aquesta analisi somera és que la me-
todologia utilitzada per Gramsci en el seu inicial experi-
mentalisme pedagogic revela una aparent paradoxa. La
llibertat i emancipacio de la classe obrera passa per una
adequacio previa disciplinada a les normes lingiiistiques. Ja
en aquest escrit podem detectar el moll de I’os de la quiestio
de la llengua que Gramsci desenvolupara amb més precisio
i profunditat als Quaderns de la presd, a vegades donant
lloc a possibles apories. Es tracta de reconeixer que hi ha

11. Antonio Gramscr, Un club di vita morale, op. cit., p. 101.
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un vincle indissoluble entre llibertat i disciplina, entre au-
tonomia individual i heteronomia social.*> L’individu esta
cridat, amb esfor¢ disciplinat, a fer seva, diu Gramsci, la
llengua. Als Quaderns, en parlar de I’aprenentatge de la lo-
gica formal, Gramsci instaura un paral-lelisme interessant
amb ’aprenentatge de la gramatica. Diu Gramsci:

La logica formal es como la gramatica: se asimila de for-
ma «viviente» aunque el aprendizaje haya sido necesari-
amente esquematico y abstracto, ya que el alumno no es
un gramoéfono, no es un recipiente pasivamente mecanico,
aunque el convencionalismo liturgico de los examenes lo
haga parecer asi. La relacion de estos esquemas educativos
con el espiritu infantil es siempre activa y creativa, como
activa y creativa es la relacion entre el trabajador y sus
herramientas de trabajo: un calibre es también un conjunto
de abstracciones, pero no se producen objetos reales sin
calibrar, objetos reales que son relaciones sociales y que
contienen ideas implicitas.*®

Gramsci, als Quaderns, és molt critic amb el sistema
educatiu italia, i una critica paral-lela mou també la didac-
tica de la llengua. En particular, el filosof qliestiona la ma-
nera d’escriure i ensenyar la historia de la cultura nacional
italiana, que sempre, segons ell, ha volgut obrar en direccio
d’una vertebracid que ha acabat dominant sobre el poble,
i no comprenent-ho i incloent-ho al procés de desenvolu-

12. En relacié amb aquest assumpte, vegeu Pietro MALTESE, «Disci-
plina e conformismo nelle riflessioni industrialiste di Antonio Gramsci»,
Studi sulla formazione, 18, 1, 2015, p. 1-15. Igualment, sén molt inte-
ressants les reflexions d”’Anxo Garripo FERNANDEZ €en la seva recent tesi
doctoral: La compleja gramética del moderno principe: las fuentes lin-
guisticas como clave hermenéutica del pensamiento politico de Antonio
Gramsci. Madrid: Universidad Complutense de Madrid (eprint), 2022,
en particular p. 581-606.

13. Antonio Grawmscr, Cuadernos de la carcel, Tomo 4, op. cit., C12,
p. 380-381.
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pament historic.** El dogmatisme, I’erudicid, sén exemples
d’aquesta cultura intel-lectualista que ha caracteritzat la his-
toria d’Italia. Segons ell, una cultura popular ha de rever-
tir aquesta tendéncia i fomentar al poble la consciéncia del
seu paper historic. Per aixo, les masses subalternes s’han
d’apropiar del que representa I’element de socialitzacid per
excel-lencia; és a dir, la llengua.

L’adquisici6 del domini lingiiistic té¢ dues vessants. D un
canto, és un projecte de vertebracio popular, d’organitzacio
de la cultura. De I’altre, la llengua és un factor de creacio
de nova socialitzacié que apunta cap al futur. Per una altra
banda, amb la llengua les persones es comuniquin, donen
forma a la seva relacidé al moén i amb les altres persones.
Alhora, a través seu es construeix el mon social on les per-
sones es mouen. En opini6 de Gramsci, la llengua no exis-
teix en abstracte, només en la gramatica, sind que t€ sempre
una historicitat i una corporeitat. Es just en la identificacio i
comprensio d’aquesta historicitat que s’obre la possibilitat
de construir un ordre nou i diferent, a través de I’assimilacio
de la llengua per part de les masses.

Gramsci, com s’ha demostrat en aquestes pagines, ja
ho indica a la carta a Lombardo Radice, quan insisteix en
la importancia de fomentar una construccié compartida
del sentit: un s emancipat de la llengua només és tal si
es comparteix un idioma que auténticament es posseeix,
que es converteix en una mateixa comprensio del passat i
un mateix projecte de futur. Aleshores, en virtut d’aques-
ta apropiacié conscient, la llengua passa a ser una eina de
canvi politic.

14. Massimo BaLpacci, Oltre la subalternita. Praxis e educazione in
Gramsci. Roma: Carocci, 2017.
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Conclusions

En sintesi és possible afirmar que a I’obra d’Antonio
Gramsci emergeix amb claredat la preséncia d’una preo-
cupacid pedagogica significativa, 1 aixo ja es pot detectar
abans del seu empresonament el 1926. Es una preocupacio
que es caracteritza per un interés didactic molt practic, bol-
cat cap a I’ensenyament-aprenentatge de la llengua. Aquest
procés, en particular, es caracteritza per 1’exercici discipli-
nat, i per I’estructuracié d’una metodologia ben fonamenta-
da en contextos de marginacio o dificultat social.

A través d’aquest aprenentatge, I’ordre de la norma im-
posada troba la llibertat creadora de I’aprenent, que assimila
I’objecte del seu estudi i comparteix aquesta adquisicié amb
els companys. Aquesta activitat €s la que obre el cami a una
possible emancipacié individual, i alhora comunitaria, dels
grups socials subalterns. Aleshores és possible afirmar que,
segons Gramsci, 1’accid politica, encara la més subversiva,
sempre necessita trobar el suport en una educacié previa,
disciplinada, de la llengua.
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PARAULA PARLADA | PARAULA PARLANT:
RENOVACIO DE LA LLENGUA |
FECUNDITAT DE L’ENCONTRE

COMUNICATIU EN EL PENSAMENT DE
MAURICE MERLEAU-PONTY

XAVIER ESCRIBANO
Universitat Internacional de Catalunya

«Quan vulguis saber alguna cosa —escriu Heinrich von
Kleist— i no siguis capag de desentrellar-ho meditant, t’acon-
sello, estimat i discret amic meu, que parlis d’aquest assump-
te amb el primer conegut amb qui ensopeguis [...]. Potser
en temps passats parlaves amb la petulancia de voler instruir
d’altres, mentre que jo vull que parlis amb I’assenyada inten-
cio d’instruir-te a tu mateix».!

Aquesta peculiar recomanacié de Von Kleist a un amic
coincideix plenament amb la funcio prioritaria que Maurice
Merleau-Ponty assigna a 1’expressio lingiiistica, que «no és
per a nosaltres, subjectes parlants, una operacié segona, a la
qual recérrer per tal de comunicar a un altre els nostres pen-
saments, sind la presa de possessié per nosaltres, I’adquisi-

1. Heinrich von Kvreist, «Uber die allmiliche verfertigung der Ge-
danken beim Reden», a Samtliche Werke und Briefe, m Band. Miinchen:
Carl Hauser Verlag, Miinchen, 1961, p. 319. (Mentre no s’indiqui el con-
trari, totes les traduccions sén meves).
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ci6 de significats que, d’altra manera, no se’ns fan presents
més que sordament».?

L’expressio lingiiistica, doncs, la paraula, no és un mer
vestit del pensament, és a dir, la traducci6 exterior, a través
d’un sistema arbitrari de signes, d’una significacid que ja
és clara en si mateixa. Duent a terme un estret paral-lelis-
me entre I’expressio linglistica i I’expressiod artistica —per
exemple, a I’art pictoric—, Merleau-Ponty observa que, «en
el pintor o [en el] subjecte parlant, el quadre i la paraula
no son il-lustracié d’un pensament ja fet, sind I’apropiacio
d’aquest pensament».® El pensament actiu, productiu, que
no gaudeix simplement de les seves adquisicions, sin6 que
«vol establir-se [i] no ho aconsegueix més que sotmetent a
un Us inedit els recursos del llenguatge constituit».*

Merleau-Ponty no deixa de subratllar 1’aspecte parado-
xal de I’expressio: «la paraula és, doncs, aquesta operacio
paradoxal en la qual mirem d’assolir, mitjangant mots el
sentit dels quals ve donat, i de significacions ja disponibles,
una intencié que, en principi, va més enlla i modifica, fixa
ella mateixa, en darrera analisi, el sentit dels mots en els
quals es tradueix».®

Un pensament s’expressa quan adquireix, per a mi i per
als altres, una «preséncia carnal a la paraula».® Podriem dir
que la comunicaci6, aixi com la presa de possessid d’una
idea, mantenen una estreta relacié amb el discurs que és
possible dur a terme entorn a aquesta: «Dic que sé una idea
quan es troba instituit en mi el poder d’organitzar al seu vol-
tant els discursos que produeixen sentit coherent, i aquest

2. Maurice MERLEAU-PONTY, Signes. Paris: Gallimard, 1960, p. 112-113.

3. Maurice MerLEAU-PONTY, Phénoménologie de la perception. Paris:
Gallimard, 1945, p. 445.

4. Ibidem, p. 446.

5. Ibidem, p. 445.

6. Maurice MErRLEAU-PONTY, Signes, op. cit., p. 114.
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poder mateix no consisteix en el fet que jo la posseeixi dar-
rere meu i la contempli cara a cara, sino es deu al fet que jo
he adquirit un cert estil de pensament».” En conseqiéncia,
puc dir que he adquirit una significacio, des de llavors dis-
ponible, quan «he aconseguit fer-la habitar en un mecanis-
me de paraula que no li estava destinat préviament».®

En contrast, doncs, amb les teories instrumentalistes, que
conceben el llenguatge com un conjunt de signes externs al
servei d’una significacié ja donada préviament a I’esperit,
Merleau-Ponty sost¢ que ’auténtica expressio linglisti-
ca consuma el pensament, no només el vehicula. Aques-
ta «funcié primordial de I’expressio», €s a dir, no la mera
transmissio d’un pensament preexistent, sino I’acte original
d’apropiacio del pensament, no la realitzen igualment tots
els actes d’expressio lingtiistica. Merleau-Ponty distingeix
entre una «paraula secundaria», que tradueix a 1’exterior
un pensament ja adquirit, i una «paraula originaria» (també
anomenada «paraula transcendental o auténtica»), que és
aquella gracies a la qual la idea comenga a existir, tant per a
I’altre com per a mi mateix.

Pensem, per exemple, en I’esfor¢ d’expressio d’una idea
complexa en un llenguatge apropiat per a adrecar-se a un
determinat interlocutor, perd que, en ser expressat d’aque-
[la manera concreta i singular, il-lumina aquell pensament
amb una certa novetat, també per aquell qui enuncia la idea.
Aquesta forma de llenguatge la trobem en moltes situacions
quotidianes: parlant amb un infant, impartint una classe, in-
tentant expressar amb sinceritat el nostre estat d’anim, etc.
No es tracta d’un llenguatge merament informatiu, per dir-
ho aixi, no sabem com acabara exactament la frase que hem
comengat i som, com se sol dir, «els primers sorpresos»

7. Ibidem, p. 114.
8. Ibidem.
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de les nostres propies paraules. Naturalment, a la poesia,
trobem el cas paradigmatic d’aquesta forma d’apropiacio
lingiiistica d’un nou significat, que representa una novetat a
dues bandes, és a dir, tant per a aquell qui parla, com per a
qui escolta, per a qui escriu, tant com per a qui llegeix.

Podriem dir que en I’expressio lingiiistica, entesa com
I’acte d’adquisicio d’un nou significat, es produeix una su-
peracio de la intenci6 significativa del mateix parlant, que va
més enlla de les imatges i de les expressions ja disponibles.
En aquesta adquisicio originaria, a part d’altres elements,
cal assenyalar la importancia decisiva del destinatari, 1’in-
terlocutor (encara que sigui només virtual o implicita), i del
medi utilitzat, la paraula, que no és un mer recipient, neutre
respecte al significat transmes.

A les pagines de Phénoménologie de la perception,
Merleau-Ponty introdueix una terminologia caracteristica,
referint-se d’una banda a la parole parlée, per designar la
reiteracid d’un significat ja adquirit préviament, i anome-
nant parole parlante a I’acte original d’adquisicié d’un sig-
nificat. La parole parlante és aquella en la qual la «intencio
significativa» es troba «en estat naixent»®, mentre que la
«paraula parlada» és la que gaudeix d’un univers de sig-
nificacions ja disponibles, com si es tractés d’una «fortuna
adquiriday». A partir d’aquestes significacions adquirides, €s

9. Maurice MerLEAU-PONTY, Phénoménologie de la perception, op.
cit.,, p. 229. Aquest moment de naixement d’una nova significacio el
podem identificar amb més facilitat, potser, amb la paraula poética, la
creaci6 literaria, aquells instants en els quals 1’escriptor va trobant les
paraules per a allo que volia dir, perd que no era encara en ell més que el
vague pressentiment d’una possibilitat d’expressio. Els lectors d’aques-
ta paraula literaria o poctica reviuen aquells instants, en suspens, en els
quals no es pot anticipar encara qué sera dit, i per aixo sempre sorpren la
formula trobada, alhora que es constata 1’adequaci6 de la forma desco-
berta, perque paradoxalment sembla com si aquelles paraules estiguessin
destinades a aquell significat.

206



possible realitzar altres «actes d’expressio auténtica»: els
de I’escriptor, els de I’artista, els del filosof (tot i que, com
abans hem suggerit, podriem fer un cataleg més ampli), que
enriqueixen el tresor de noves significacions, disponibles
des d’aquell moment per al parlant. Fent us d’una metafo-
ra maritima, Merleau-Ponty diu que la relacié entre I’una i
I’altra, entre la parole parlée i la parole parlante, és «com
I’onatge, que s’acumula i es recull per tal de projectar-se
més enlla d’ell mateix».1°

Merleau-Ponty anomena, doncs, «paraula parlant» o
«conqueridora»™ un us de la paraula que, més enlla de les
significacions sedimentades i animada per una intenci6 sig-
nificativa en estat naixent, intenta «posar en paraules un cert
silenci».? Aixi doncs, mentre que a la «paraula parlant» li
correspon el moment d’invencid, de descobriment, de nai-
xement, la «paraula parlada» constitueix el moment de sedi-
mentacio, de fixacid, de conservacio.®

10. Ibidem., p. 229-230. La distinci6 entre «parole parlée» i «parole
parlant» recorda la classica distinci6 realitzada per Ferdinand de Saus-
sure entre «langue» (el tresor disponible de la llengua) i «parole» (I’ts
actual que en fem). Cf. Ferdinad de Saussurg, Cours de linguistique gé-
nérale. Paris: Payot, 1974.

11. Maurice MErRLEAU-PONTY, La prose du monde. Paris: Gallimard,
1969, p. 196.

12. Maurice MERLEAU-PONTY, Le visible et I’invisible. Paris: Galli-
mard, 1964, p. 166.

13. Per altra banda, les paraules, que tenen un significat ja establert, co-
negut, habitual, varen ser, abans, potser en un temps immemorial, paraules
originaries. Aquesta paraula del llenguatge ordinari ens porta cap a 1’anali-
si que Heidegger fa de la quotidianitat, en qué trobem una paraula que
es transmet i que es repeteix a si mateixa. Segons ens recorda Frangoise
Dastur, una modalitat més originaria de la paraula la trobara Heidegger, als
anys trenta, a la poesia, en que¢ sorgeix la definicié del llenguatge com la
«llar de I’ésser», 1 en qué s’afirma la unitat essencial de poesia i llenguatge.
Cfr. Francoise DASTUR, «Le corps de la parole», a Renaud Barsaras (Ed.),
Recherches sur la phénoménologie de Merleau-Ponty, p. 305-330.
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Des del meu punt de vista, el més rellevant d’aquesta
teoria és que Merleau-Ponty vincula la renovacio incessant
del llenguatge amb la fecunditat, €s a dir, amb la forca trans-
formadora del veritable encontre comunicatiu: gracies a
I’expressi6 lingiiistica en la seva funcio originaria es poden
instal-lar noves significacions en 1’esperit, en conseqii¢ncia,
el subjecte es transforma, ens veiem dotats de nous organs
dels sentits, som incorporats a perspectives estranyes o, per
dir-ho encara d’una altra manera, incorporem una nova 10-
gica.4

En una consideracid6 merament instrumental del llen-
guatge, com a revestiment exterior d’una significacié dona-
da préviament a I’esperit, podria dir-se que la comunicacio
intersubjectiva no presenta cap misteri: un pensament que
ja se sap a si mateix es notifica cap a fora a través d’un mis-
satge que un altre pensament desxifra atribuint als signes signi-
ficacions préviament disponibles.’™> Aquesta manera de conce-
bre una presumpta «comunicacié» manté ambdds subjectes
pensants empresonats en les seves significacions.

Arabé, la paraula no és un mer recipient, neutral i formal,
completament indiferent al significat que contingui: «Allo
veritablement contrari al formalisme —diu Merleau-Ponty—
és una bona teoria de la paraula que la distingeix de tota
técnica i de tot instrument, perque no €s només un medi
al servei d’un fi extern, sind que conté dins d’ella mateixa
la seva moral, la seva norma d’us, la seva visio del mon,
de la mateixa forma que un gest revela tota la veritat d’un
home».*

L’autor literari duu a terme una operaci6é consistent a
partir d’alld comu, conegut, ja dit, i conduir el lector a allo

14. Maurice MerLEAU-PONTY, La prose du monde, op. cit., p. 20-22.
15. Ibidem, p. 9-13.
16. Ibidem, p. 126.
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estrany, desconegut, encara per descobrir. L’altre, el lec-
tor, I’interlocutor és interior i essencial a I’acte d’expressio
auténtica, atés que «I’expressio reeixida és la comunicacio
aconseguida».t” Només hi ha veritable comunicacié quan
I’intercanvi de paraules no ens aboca només a una revivis-
céncia de significacions que cadascun dels interlocutors ja
contindria préviament, sind al descobriment comt de sentit
i veritat.’® No es tracta, doncs, d’un llenguatge merament in-
formatiu, derivat, sind d’un Us de la paraula que ofereix una
nova perspectiva, organitza un relleu, inaugura una discus-
si0, suscita una recerca, fa possible I’adquisicié d’un nou
significat.

Per tal que aquesta activitat expressiva sigui realment co-
muna, les categories d’activitat i passivitat han de ser relati-
vitzades. Aquell qui parla auténticament no té en el moment
present la significacio plena d’alldo que vol dir, aquesta no
es presenta de manera frontal, sin6 que la significacié anima
la paraula per una preséncia latent que desperta les meves
intencions sense desplegar-se davant meu. El que si que tinc
davant meu, quan cerco la paraula escaient, és la mirada o
el rostre de I’interlocutor efectiu o possible del meu discurs,
que intervé —magneéticament, movent sense moure’s— en la
produccio6 original del mateix discurs. Mentre que la parau-
la parlada és paraula ja escoltada i, en aquest sentit, pot ser
repeticio de si mateixa, la paraula parlant viu, resta encesa,
gracies a la vibraci6 i I’expectacio de I’interlocutor.

17. Ibidem, p. 41.
18. Ibidem, p. 197.
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SENTIT I SIGNIFICAT.
L’ESFONDRAMENT DEL PARADIGMA
LINGUISTIC | ELRETORN AL
PARADIGMA DEL DASEIN

JAUME FARRERONS
Societat Catalana de Filosofia

L’objecte de la present comunicacié és certificar la
mort de I’anomenat paradigma linguistic. A aquests efec-
tes, aixecarem acta d’alguns dels arguments que el refuta-
rien. El sentit mateix del discurs critic anticipara, a més,
quin pot ser el digne successor del llenguatge en el tron
paradigmatic de la filosofia. Refutar el paradigma lingiiis-
tic en tres pagines €s, tanmateix, una tasca impossible.
Podem reduir el format del problema i, almenys, generar
seriosos dubtes en el lector lingliisticista. Primer, una re-
duccio per autor: 1’obra de Richard Rorty, en el benentés
que si refutem Rorty el linguistic turn resta ferit de mort.
Rorty és, empero, encara massa Rorty per a les dimensi-
ons d’una comunicaci6 abreujada, aixi que haurem de se-
leccionar el fragment d’un text rellevant i vigent d’aquest
autor emblematic del paradigma que en resumeixi la
idea central. No valen els del classic The linguistic Turn
(1967), perque una decada després restaven ja obsolets.
En canvi, la contribucié en I’homenatge a H.-G. Gadamer
«“El ser que puede ser comprendido es lenguaje”. Para
Hans-Georg Gadamer, en su centenario», a El ser que
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puede ser comprendido es lenguaje (2001)* pot representar
aquest paper.2

Si el linguistic turn consistis a afirmar que la practica se-
riosa de la filosofia inclou sempre I’analisi lingiiistica dels
significats implicats, nosaltres mateixos ens podriem declarar
lingtiisticistes. Pero el lingiiisticisme €s molt més. I transver-
sal a I’eix anglosaxd/continental. Aquesta anti-filosofia S0sté
(amb moltes variants, segons els corrents, les etapes i els au-
tors) que «nosaltres» vivim a dins d’una bombolla lingisti-
ca, una campana semiotica sense sortida a «l’exterior»; que
I’esmentada pantalla és de naturalesa «convencional»: no hi
ha res de «necessari», de faisd6 que és aixi perd podria ser
d’una altra manera; que les qiiestions filosofiques son pseu-
doproblemes logicolingiiistics, els quals es resolen de la ma-
teixa forma que hom es guareix d’una malaltia mental; que
tot és relatiu, que els filosofs estan més guapos calladets, etc.
Per a resumir-ho: el fenomen resta devorat pel «concepter; el
concepte, devorat pel «significat»; el significat, devorat per la
«paraula 1 la paraula, devorada pel «significant» (Derrida).
Aixi, resulta que el fenomen, font primaria del coneixement,
ha desaparegut darrere del Llibre i pot comencar el regnat de
la cabala. Per si encara fos poc, pero en logica conseqiiencia
amb tot I’anterior, no hi ha ja veritat racional:

Lo que sucede en el siglo xx es que se cobra conciencia o
mas bien se lleva hasta el limite la conciencia de la arbi-

1. Richard Rorty, «“El ser que puede ser comprendido es lenguaje”.
Para Hans-Georg Gadamer, en su centenario», a Richard Rorty et al.,
El ser que puede ser comprendido es lenguaje. Madrid: Sintesis, 2003,
p. 43-57.

2. Quan parlem aqui de linguistic turn hi incloem totes les seves
derivacions radicalitzades que s’acostumen a designar amb el terme «gir
hermenéutic-pragmatic» o similars, les quals deixen enrere fins i tot la
possibilitat, encara viva en el primer lingiiisticisme, d’un «llenguatge
ideal» que descrigués correctament els objectes.
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trariedad y la opacidad del lenguaje: de su autonomia. Se
cobra plena conciencia de que las palabras estan separadas
completa, irremediablemente, del mundo material, que en
ningln sentido derivan de ¢l ni pueden reproducirlo (...)
En el extremo, razonando asi podria llegarse a decir que el
mundo que nos es asequible mediante el lenguaje es una
ficcidn; también, por eso mismo, que los distintos idiomas
son, en rigor, intraducibles.®

Benvinguts de nou al mén de la fe. Aquestes afirmacions
poden semblar exagerades, perd és el que ve a dir Rorty
quan afirma que «cada vez que comprendemos algo lo hace-
mos con ayuda de una descripcion, y no hay descripciones
privilegiadas. No hay ninguna posibilidad de salir fuera de
nuestro lenguaje descriptivo y llegar hasta el objeto».* Y
afegeix: «(...) la distincion entre “para nosotros” y “en si”
es el resto que queda de un vocabulario —a saber, el vocabu-
lario de la metafisica— cuya utilidad se perdié hace mucho
tiempo».® Naturalment, el que assevera Rorty si que seria
veritat i es correspondria amb I’objecte en si; de la mateixa
manera que el principi de verificacio d’Ayer no era empi-
ric ni tautologic pero si valid; i que els enunciats filosofics
de Wittgenstein, els quals redueixen les qiiestions filosofi-
ques a problemes d’inépcia gramatical o logica, s’entenien
al capdavall com nonsensical, when he has used them —as
steps— to climb up beyond them, pero abans ens els haviem
de creure. El que no ens queda encara molt clar és si les
afirmacions de Rorty, que incorren en flagrant contradic-
ci6 performativa de manual, han de ser considerades tam-
bé finalment nonsensical. En tot cas, no he vist Rorty gaire

3. Fernando EscaLanTe GonzaLso, Una idea de las ciencias sociales.
Barcelona: Paidos, 1999, p. 165.

4. Richard Rorty, «“El ser que puede ser comprendido es lenguaje”.
Para Hans-Georg Gadamer, en su centenario», op. Cit., p. 47.

5. Ibidem.
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preocupat per la veracitat o validesa vinculant de les seves
«asseveracions». De fet, el mateix Rorty reconeix fins a cert
punt que la tesi linguisticista és nonsensical quan afirma
que, pel que fa al seu abast, no se I’ha de prendre seriosa-
ment ultra I’aula, el gabinet de treball o la revista (;ameri-
cana?) de filosofia.

Nos guardaremos muy mucho de explicar la distincion en-
tre comprension menor y mayor con ayuda de la distincion
entre apariencia y realidad. / La ultima distincion tiene un
uso legitimo, no filosoéfico, cuando se trata de describir ilu-
siones perceptivas, operaciones financieras fraudulentas,
propaganda gubernamental, publicidad engafiosa y cosas
similares. Pero solo en contadas ocasiones es el progre-
so intelectual una cuestion de desenmascarar ilusiones o
mentiras.

Per tant, segons la filosofia tal com 1’entén Rorty, la
distincio filosofica entre aparenca i realitat només existeix
fora de la filosofia, perd no explica com fonamenta filoso-
ficament aquesta estranya restriccié (tothom podria menjar
pa menys el flequer). A més, la persona que hauria desem-
mascarat les suposades il-lusions de la filosofia, ni més ni
menys que la il-lusi6 d’una distinci6 entre aparenca i rea-
litat, afirma que el progrés intel-lectual sols en comptades
ocasions €s una questié de desemmascaraments d’il-lusions
o0 mentides. Sembla, doncs, que hem ensopegat amb una
repeticioé —fins a la comicitat— de la famosa escala de Witt-
genstein (he must, so to speak, throw away the ladder after
he has climbed up it) i ens quedem amb la sensacié que
volen ensarronar-nos a copia de chutzpah a doll. Ara bé, si
les coses que poden ser dites han de ser dites amb claredat
(Wittgenstein), no seria just acusar-nos ara de simplificar
I’assumpte.

6. Richard Rorty, op. cit., p. 49.
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Les critiques al linguistic turn ultrapassen les classiques
contra el relativisme que coneixem des de la Metafisica
d’Aristotil (1v, 4, 1008b)’ i la performativer Widerspruch
de I’¢tica del dialeg (Habermas, Apel).® A banda d’aques-
tes dues, en tenim algunes més. 1/La critica a la fal-lacia
lingiiisticista: sempre que vulgui presentar-se com a teoria
—no ¢€s el cas de Rorty, pero si d’altres filosofs de la «teo-
ria del significaty—, la defensa del linguistic turn incorrera
en una variant (fal-lacies sociologista, biologista, lingiiisti-
cista...) de la fal-lacia psicologista denunciada per Husserl
a les Logische Untersuchungen (1900), la qual comporta
una confusid entre els actes del judici i el contingut logic
dels judicis.® Intentar fonamentar una pretensio de validesa
en la reduccid de la veritat a fets empirics de qualsevulla
naturalesa (la classe social, la psique, la raca, la llengua)
invalida de bell antuvi la teoria en questio perqué entra en
contradiccio amb la nocié mateixa de theoria. 2/La critica a
la fal-lacia fenomenista: segons el linguistic turn, hi ha un
fenomen (o cosa), una jrealitat? que s’interposa entre nosal-
tres 1 la resta de fenomens (o coses). Aquest fenomen/cosa
anomenat llenguatge exhibeix empero una estructura, unes
caracteristiques determinades que ex hypothesi no podem

7. «Pues simultaneamente dice estas cosas y no las dice. Y, si nada
cree, sino que igualmente cree y no cree, jen qué se diferenciara de las
plantas? De aqui resulta también sumamente claro que nadie esta en tal
disposicion, ni de los demas ni de los que profesan esta doctrina. ;Por
qué, en efecto, camina hacia Megara y no esta quieto, cuando cree que es
preciso caminar? ;Y por qué, al rayar el alba, no avanza hacia un pozo o
hacia un precipicio, si por azar los encuentra, sino que claramente los evi-
ta, como quien no cree igualmente que el caer sea no bueno y bueno?».

8. Cfr. «Etica del discurso. Notas para un programa de fundamen-
tacion» a Jirgen HaBermas, Conciencia moral y accion comunicativa.
Barcelona: Peninsula, 1991, p. 57-134.

9. Edmund Hussert, Logische Untersuchungen | (Husserliana XVI-
I1). La Haya: Nijhoff, 1975, §47.
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congixer, car no podem afirmar que el llenguatge sigui quel-
com «realy, «objectiu». Un fenomen que, igual com la resta
de fenomens, ha esdevingut «inaccessible». Tanmateix, si no
¢s real, com es pot interposar entre nosaltres i els fenomens/
coses restants? Pero si és real, es pot continuar sostenint que
no disposem de cap via d’accés a la «realitat»? Reductio ad
absurdum. Perqué ens trobem, al capdavall, amb la paradoxa
que la paraula «llenguatge» seria anterior al llenguatge ma-
teix quant a fenomen/cosa. 3/La critica «idiomaticista»: si ac-
ceptem el paradigma del llenguatge, el que tenim no és «el»
llenguatge, sind idiomes, comunitats de parlants, pobles...
Segons el linguistic turn, els francesos no poden empero ser
reals per als anglesos, la bombolla semiotica anglesa exclou
una «realitat exterior» anomenada Franga. 4/La critica del
sentit (per a nosaltres és la més important perque permet de
«petar» la pantalla lingiisticista des de dins): els animals
comprenen el sentit sense necessitat de llenguatge. EIl gos
reconeix I’amo i corre a trobar-lo; també els nens abans de
parlar i, per tant, els éssers humans adults comprenem sentit
sense necessitat de paraules. El silenci, que tanta por ens
fa, constitueix el sentit per excel-lencia. A 1’ontologia fo-
namental de Heidegger, totes aquestes evidéncies comunes
de I’aporia lingtisticista del sentit resten sistematitzades: el
sentit quant a condicié de possibilitat transcendental de la
comprensio (Verstehen) és anterior al llenguatge. Els sen-
tits ontologics («existenciaris») provenen de I’experiéncia
temporaria pre-lingiiistica que el Dasein fa de si mateix.
El sentit fonamenta el significat. He desenvolupat aquesta
critica a la meva tesi doctoral on line.*

10. Cfr. Jaume FarreroNS, Verdad y muerte. Filosofia frente a cos-
movision en el primer Heidegger (1919-1929), p. 197-230. https:/www.
tesisenred.net/handle/10803/666634#page=1 Per a citar o enllagar la
tesi: http://hdl.handle.net/10803/666634
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A la historia de la filosofia reconeixem, segons K. O.
Apel, quatre paradigmes: 1/ la cosa (grec classic); 2/ el sub-
jecte (modernitat); 3/ la vida/praxi (segle xix-xx); 4/ el llen-
guatge (des de 1945). El pseudo paradigma del llenguatge
apareix a mitjans del segle passat com a conseqiiéncia de
la Segona Guerra Mundial i interromp el desenvolupament
filosofic normal del paradigma de la vida/praxi. Els proces-
sos que han conduit a la imposici6 del darrer «paradigmay
historic correspon analitzar-los a la sociologia del coneixe-
ment per tal com sén ideologics i, en tot cas, grollerament
extrafilosofics. Prova d’aquest fet és que el paradigma del
llenguatge només pot ser ultrapassat per un paradigma an-
terior, o sia, el de la vida/praxi, que resta automaticament
restaurat amb arguments de I’any 1927 —brutalment igno-
rats— tan bon punt practiquem |’esmentada refutacid. Pero
la cosa no conclou aqui, perque aquesta refutacié comporta
també la restauracié d’un metaparadigma (A) encara més
reculat en el temps que els paradigmes 1/, 2/, 4/, els quals,
agrupats, formarien el metaparadigma (B) de la «recerca de
la veritaty, suposit impensat de tots tres. El metaparadigma
restaurat (A), que regi el naixement presocratic i heroicotra-
gic de la filosofia grega, sosté que la relacio6 entre 1’existent
i la veritat no és de recerca, sin6 de fugida, emmascarament
i ocultacio.’* En definitiva, Sein und Zeit, I’obra capital de
Heidegger, comporta una auténtica revolucio filosofica que
estem encara molt lluny d’haver ni tan sols comengat a en-
tendre.

11. Op. cit., cap. 3, p. 155-256.
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BRIGADES INTERNACIONALS:
MULTILINGUISME, PEDAGOGIES |
MEMORIA

RAMON NAva ORTEGA
Universitat de Barcelona

M. LoURDES PRADES ARTIGAS
Universitat de Barcelona

L’estudi que presentem sobre el multilingtisme i les
Brigades Internacionals s’emmarca dins del projecte SID-
BRINT (Sistema d’Informacié Digital sobre les Brigades
Internacionals). SIDBRINT ¢s un web de la Universitat
de Barcelona que tracta de la recuperacid de la memoria
historica de les Brigades Internacionals. El seu objectiu
és donar visibilitat als gairebé quaranta mil voluntaris in-
ternacionals que van venir a defensar la Republica, mit-
jangant una base de dades de brigadistes que, de manera
rigorosa, relaciona tots ells amb una serie de documents
que els referencien, seguint els principis basics de 1’her-
meneutica de les fonts.

El 10 de novembre de 1937 el diari Defensor de Albace-
te. Diario republicano de izquierdas, defineix la ciutat com
«Babel en la Mancha». «Hasta Albacete han llegado hom-
bres de todas las razas, de todos los pueblos. Alli conviven
levantinos, catalanes, manchegos, andaluces y extranjeros
de todos los climas...». Es plasma una imatge molt grafica
de I’enrenou d’una ciutat que ha canviat en pocs dies, ja que
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es va establir el centre de comandament i d’entrenament de
les Brigades Internacionals. Se senten per les places i els
carrers un guirigall de Ilengues dels cinc continents. Aques-
ta tranquil-la ciutat provinciana va veure com en pocs dies
es multiplicava la seva poblacié amb voluntaris vinguts dels
cinc continents.

Babel és el castig divi que impedeix els homes dur a
terme una empresa comuna amb éxit per falta d’entesa entre
ells. La munié de llenglies que parlaven, i la impossibili-
tat d’entendre’s, els va fer fracassar. El multilingiiisme, en
aquest cas, va suposar un impediment.

Pero, un cop ja disseminades les llengilies al mon, com
gestionen el multilingliisme les comunitats? Avui, ens vo-
lem fixar en les Brigades Internacionals, aquesta comunitat
tan singular i a la vegada plural que va haver de fer front al
seu Babel particular, per esbrinar la manera com van gestio-
nar el multilinglisme per dur a terme una empresa comuna.

Malgrat la derrota militar de la Republica Espanyola i
malgrat la seva composicié heterogénia, les Brigades In-
ternacionals van ser unitats militars i sanitaries operatives.
Van aconseguir, no sense dificultats, entendre’s: més de
trenta cinc mil persones vingudes dels cinc continents, mul-
titud de llengties i cultures convivint, perd amb un mateix
ideal: defensar la democracia i combatre el feixisme. Com
s’ho van fer per comunicar-se i organitzar-se? Com s’ho
van fer per aprendre llengiies en un periode tan breu i en
unes circumstancies tan excepcionals?

Volem aclarir que, per als voluntaris internacionals, Ba-
bel és la manera col-loquial que es té a I’época per ano-
Menar un espai on conviuen multitud de llengiies diferents
simultaniament. Actualment podriem substituir Babel per
I’ONU per referir-nos a un espai on es parlen multitud de
llengles alhora.

Tota aquesta heterogeneitat es va voler homogeneitzar
en batallons organitzats lingiiisticament.
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Els estudis més fiables assenyalen que el nombre total de
brigadistes va ser d’uns trenta cinc mil, provinents de cin-
quanta-tres paisos. Els més nombrosos van ser els francesos
i, després d’aquests, els polonesos i els italians. La creacié
d’aquest exercit internacional, integrat per més de trenta
cinc mil homes i dones dels cinc continents, és un exemple
unic a la historia, tant pel que fa als seus efectius com pel fet
que venien a lluitar de manera voluntaria.

Les Brigades Internacionals van participar en la majoria
dels fronts de guerra. Van destacar especialment a la Bata-
lla de Madrid, del Jarama, de Brunete, de Guadalajara, de
Belchite i de I’Ebre, on van fer un gran sacrifici huma a pri-
mera linia de foc 1 on batallons sencers van quedar practica-
ment aniquilats. Es calcula que van perdre la vida a Espanya
entre nou mil i deu mil voluntaris internacionals.

L’estrella vermella de tres puntes, simbol del Front Po-
pular Internacional que representa la unié entre comunistes,
socialistes i anarquistes, és I’emblema caracteristic d’aquest
exércit. La Internacional Comunista va impulsar la creacid
de les Brigades Internacionals; per tant, majoritariament
eren comunistes, pero el nombre de socialistes, anarquistes
o persones que s’identificaven amb 1’ideari republica era
rellevant. El seu compromis era, com es troba recollit en
diversos testimonis, «defensar la democracia i lluitar contra
el feixismey.

Els brigadistes lluiten voluntariament per uns ideals.
Des de 1936 fins a 1’actualitat, arreu del moén, la Guerra
Civil espanyola ha esdevingut simbol de la lluita contra el
feixisme 1 darrera esperanga de fer una revoluci6 social.
Es considerada la darrera guerra per ideals, la darrera gran
causa, 1 el preludi de la Segona Guerra Mundial que molts
voluntaris van vaticinar.
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Lluita contra I’analfabetisme

Les Brigades Internacionals han estat considerades com
un dels exércits més instruits de la historia pel gran nombre
d’intel-lectuals que el formaven, perd molts internacionals i
autoctons havien d’afrontar ’aprenentatge d’una nova llen-
gua amb la dificultat afegida que molts d’ells eren analfa-
bets. Per intentar resoldre aquesta adversitat, s’animava els
brigadistes a aprendre a llegir:

Soldado, con las armas en la mano vas desbrozando el ca-
mino de la victoria. Empunando los libros te liberas de la
esclavitud de la ignorancia.!

La lluita contra 1’analfabetisme ja havia estat una cons-
tant, tant per al govern de la Republica —les Missions Pe-
dagogiques en son un bon exemple— com per als voluntaris
internacionals, que també es van proposar posar fi a I’anal-
fabetisme als seus batallons. Es considerava que 1’analfa-
betisme beneficiava la classe dominant en detriment dels
obrers i camperols. Es per aquest motiu que es creaven es-
coles quan s’arribava a diferents pobles. Tant per als soldats
com per als nens de la localitat.

Pero la manca de mestres era una realitat. Per aixo s’or-
ganitzaven fent formacio6 en cascada: els alumnes més avan-
tatjats —de vegades aixo volia dir simplement saber llegir i
escriure— ensenyaven a la resta. Les Milicies de la Cultura
van contribuir, també, a ’alfabetitzacio de les Brigades i de
I’Exércit Popular en general. Els resultats no van trigar a
arribar i el nombre de soldats que aprenien a escriure i llegir
augmentava progressivament.

A les publicacions interbrigadistes hi trobem la relacié
dels alumnes més avantatjats, amb el detall dels dies que
han trigat a aprendre:

1. Le Volontaire de la liberté: organe des Brigades internationales,
1938, num. 37, p. 8.
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Anastasio Sanz (zapadores) aprendid en siete dias. En el
2° batallon los camaradas José Domingo y Jaime Esteve
aprendieron en 15 dias.?

Tanmateix, es publicaven les cartes d’aquells que havien
apres a escriure com a incentiu per a la resta de companys
encara analfabets. Poder escriure i llegir la propia corres-
pondéncia sera usat com a motivacio per alfabetitzar la tro-
pa. Una altra eina d’aprenentatge que es va instaurar va ser
el teatre, i també va tenir un paper important la creacio de
biblioteques. S’animava els soldats a tenir sempre un lli-
bre a ma les estones lliures, i es va potenciar la traduccio
de llibres, especialment dels que relataven testimonis de la
guerra. Es feien traduccions a diversos idiomes dels articles
de la premsa interbrigadistes. Un grup de voluntaris s’en-
carregaven d’aquesta activitat.

Aprenentatge de llengties

La immersio lingiiistica va ser el sistema més utilitzat,
basat en la convivencia diaria entre soldats espanyols i in-
ternacionals —en grups de quatre soldats, dos d’espanyols
i dos d’internacionals, que convivien en el mateix espai.
Aixi es mantenia un ensenyament intensiu de les llengiies
respectives, es perdien prejudicis nacionals, s’optimitzava
I’aprenentatge i es fomentava el bilingliisme.

Por la vida conjunta nos conocemos mejor. Espafioles e
internacionales duermen a cuatro en una carpa. Esta es la

mejor clase de espafiol. Asi se pierden también los prejui-
cios nacionales.®

Els diaris publicaven llistes de vocabulari, ja que domi-
nar-lo era vital. Tenir nocions de la llengua, o si més no

2. 12 Februar zeitung des 4 Bataillons, 11 Brigade. 7/11/1937.
3. Pasaremos, 1937, num. 11, p. 2.
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entendre algunes paraules, augmentava les probabilitats de
supervivencia al front i millorava la convivéncia a la rere-
guarda amb la poblacié.

Quan els brigadistes arribaven a un poble, la gent els
rebia amb més euforia o desconfianca en funcié no només
dels esdeveniments bél-lics, sind també de la llengua amb
que parlaven. Testimonis de I’época afirmen que el que més
es valorava era 1’us d’una mateixa llengua; fins i tot més
que veure’ls en accié defensant el poble o col-laborant en
feines civils.*

Les consignes a la premsa per aprendre I’idioma son
constants. Es vol que I’adquisici6é d’una nova llengua sigui
en doble direccio: uns han d’aprendre la llengua dels altres.
Parlar la mateixa llengua que els companys reforga el vincle
1 permet coneixer una altra cultura. Per aixo se’ls anima a
conversar diariament amb els companys estrangers i a assis-
tir als cursos intensius programats:

Asi pues, camarada francés, camarada espaiiol, si el apren-
der la lengua espaiola y la francesa es facil, y ademas es
convenientisimo, ¢ por qué no hacerlo?®

En aquests casos, parteixen de la idea que, com que les
dues llengiies tenen arrel llatina, sera facil per als dos col-
lectius aprendre la llengua de I’altre. A més, s’insisteix a
conversar sense vergonya amb els companys, preguntar tan-
tes vegades com calgui, demanar que et corregeixin si pro-
nuncies malament o fins i tot fer servir les mans i gesticular
per entendre’s.

Pel que fa als cursos intensius, es defugen els metodes
tradicionals d’aprenentatge de llengles, per la seva exten-
si0, sigui quin sigui I’idioma. Tenint en compte les circums-
tancies extraordinaries en qué té lloc I’ensenyament, és a

4. Bayonetas Internacionales, 1937, nam. 3, p. 11.
5. Le Volontaire de la liberté, 1938, niim. 34, p. 9.
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dir, enmig d’un conflicte bel-lic, la consigna basica és que
el metode escollit sigui breu i que es pugui aprendre en poc
temps:

Lo mejor es que en cada Batallon, por ejemplo, un ca-
marada francés y un camarada espafiol, conociendo lo
principal de la gramatica espafiola, preparen buen mé-
todo breve.®

S’estableixen les normes principals per preparar les Ili-

gons:

1.

4.

Al principi els alumnes no han de prendre notes, ja
que la diferéncia entre escriptura i pronunciacié difi-
culta I’aprenentatge. L alumne ha de treballar sense
llapis ni quaderns, «solamente con la memoria y con
la repeticion a viva voz».

. S’ha d’ensenyar el nom dels objectes directament,

«sefialandolos con la mano, y si no estan presentes,
describiéndolos por sefiasy». Insisteixen molt en la cor-
recci6 de la pronunciacid «y no se ensefiara otra pala-
bra hasta que todos sepan pronunciar la anterior». El
professor ha d’ensenyar, d’aquesta manera, els colors,
les mides, els adjectius, etc. «El profesor sefialard un
objeto y preguntara: ;qué es esto? Los alumnos repe-
tiran uno por uno, en voz alta, la respuesta: esto es la
cartuchera.»

. Els temps verbals s’han d’ensenyar amb exemples i

no s’han d’utilitzar les denominacions gramaticals de
subjuntiu, pretérit o passat: «Ejemplos, siempre ejem-
plos: yo soy soldado, ¢l sera sargento, nosotros fuimos
nifnos.»

S’han d’ensenyar cada dia entre vint i quaranta parau-
les, escollides entre les d’us més freqiient.

6. Batallions - zeitung: des Battallion Thaelmann, 1937, nim. 6, p. 9.
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5. Ensenyar només els adverbis, les conjugacions i les
preposicions que siguin d’us freqiient, 1 sempre amb
exemples.

6. Abans de comencar cada classe, s’ha de preguntar a
tots, un per un, els ensenyaments del dia anterior i re-
petir-los per si algu els ha oblidat.

7. Pot ser professor d’una companyia qualsevol que
conegui bé I’idioma, encara que no estigui «muy duc-
ho en gramatica».

Aquest metode d’aprenentatge en grup supera les difi-
cultats inicials per aprendre una nova llengua optimitzant
temps i esforg, 1 obviant fins i tot I’escriptura perqué no la
necessitaran. A meés, és habitual que es publiquin a la prem-
sa interbrigadista fulls dedicats tinicament a 1’aprenentatge
de les diverses llengties.

Hi trobem llistes de paraules, traduides a diversos idi-
omes, d’objectes i conceptes utilitzats en 1’entorn militar:
motxilla, macuto, manta, botes, trinxera, etc.; parts del cos
huma, per poder-se fer entendre en cas de caure ferit: cap,
pit, ma, etc.; verbs d’us freqiient: disparar, preguntar, esti-
rar-se, amagar-se, etc.; moments del dia: mati, tarda, avui,
ara, etc., i expressions com fer diana, carregar el fusell, foc
creuat, etc. Definitivament, tenir un vocabulari basic aug-
mentava les probabilitats de supervivéncia. Els permetia
entendre 1 fer-se entendre, encara que fos de manera rudi-
mentaria i de forma puntual en moments d’estres.

Un exemple de la importancia de tenir nocions del vo-
cabulari el trobem en I’anecdota que s’explica en el 12
Februar Der 4° Batallon, x7 Brigada, Una equivocacion
peligrosa: «Un grupo de combatientes de la x1 Brigada [...]
deciden ir a por agua al pueblo de Quinto. Con gran alegria,
ven un tanque de agua. Llenan sus cantimploras. En ese
momento uno de ellos sale corriendo gritando palabras en
aleman: choco, weisse... El otro, no entiende el porqué de
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su reaccion ni la advertencia, jqué le pasa se ha vuelto loco?
Y sigue llenando con tranquilidad su cantimplora; pero no
Ilega a llenarla, cuando aparecen dos soldados de color oscu-
1o, que le hacen observacion risuefia. Con ello se da cuenta de
que son moros...». En aquest cas, els dos soldats sobreviuen
després d’haver creuat les linies enemigues per error. La bar-
rera idiomatica ha estat a punt de costar-los la vida.

Es evident que els soldats utilitzaran de manera espon-
tania la seva llengua habitual, sobretot en els moments de
més tensid, com podia ser un contraatac. Enmig d’un com-
bat, per entendre’s amb els membres del seu mateix bata-
116, era vital que les ordres les entenguessin tots per actuar
de manera coordinada. Aixi ho descriu I’hongarés Joska
Lorkovics quan explica que, en el moment de contraatacar,
es podia sentir la mateixa ordre en diferents llengiies: «A la
izquierda otra voz dice: “Adelante”, “En avant”, “Elore”,
“Adelante”; se oia en todas partes».” ES dona la mateixa
ordre en castella, frances i hongares.

Altres iniciatives curioses que apareixen sovint a la
premsa interbrigadista. Una és 1’organitzacié de concur-
sos entre batallons, per exemple d’alemanys, per potenciar
1 practicar ’espanyol: es plantegen preguntes sobre ense-
nyament politic i técnica militar que hauran de respondre
en castella. L’altra és la publicacié d’exercicis amb faltes
gramaticals que els voluntaris havien de corregir i remetre
per «ayudar en el mejoramiento del Boletin».® També s’ex-
pliquen breument regles gramaticals a la premsa.

En darrer lloc, volem destacar 1’Gs d’un sistema de sim-
bols construit a partir de ratlles i punts per identificar alguns
aspectes militars. Aquests simbols son interpretables en
qualsevol idioma, fins i tot pels analfabets.

7. Bayonetas Internacionales, 1937, num. 3, p. 2.
8. 12 Februar zeitung des 4 Bataillons, 11 Brigade. 1937, nim. 4, p. 2.
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Conclusio

El multilingiiisme, com el mite de Babel, ve d’antic.
Durant llargs periodes de la historia, la humanitat s’ha vist
obligada a comunicar-se tant en el seu idioma local propi
com en la llengua franca dominant.

El multilingtisme pot ser vist com una nosa o un obsta-
cle. Als anys trenta del segle xx, encara entre els estudiosos,
per exemple, en els escrits del pedagog Alexandre Gali, es
percebia el multilingliisme com a negatiu. En el cas dels
voluntaris internacionals, és un tret identitari del qual estan
molt orgullosos. Trobem a la premsa articles en qué pre-
sumeixen del nombre de llenglies que conviuen i es parlen
simultaniament als seus batallons.

Aquesta comunitat multilingie tan heterogenia, durant
un periode de temps tan breu, viu, conviu i sobreviu a una
guerra. Conéixer la llengua augmenta les probabilitats de
sobreviure al front i facilita la convivéncia a la rereguarda.
Malgrat la diversitat de llengiies i cultures que podien se-
parar-los, hi havia un denominador comu entre tots els seus
integrants: el compromis de Iluitar per un ideal. La voluntat
d’assolir-lo els va fer superar la barrera idiomatica, sovint
amb formules enginyoses per les circumstancies. Ates 1’alt
nombre d’analfabets, simultaniament a aquest aprenentatge
de llengiies es va combatre 1’analfabetisme tant dins de les
seves files dels internacionals com entre la mateixa poblacio
civil. De fet, les fonts documentals constaten que van ser
unitats militars i sanitaries operatives i forca estimades per
la poblacié civil.
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ELS «JOCS DE LLENGUATGE»
DE LUDWIG WITTGENSTEIN I UNA
NOVA LOGICA CULTURAL

PERE LLuis 1 REVERTE
Societat Catalana de Pedagogia

Aquest article s’endinsa en la reflexio sobre I’aportacio
de Ludwig Wittgenstein en la controversia existent sobre
la manera d’entendre la nova logica cultural que desafia la
modernitat. S’hi proposa enriquir el debat sobre importants
consideracions culturals i educatives que es desprenen d’al-
guns trets clau de la seva filosofia.

Des que fa cent cinquanta anys Friedrich Nietzsche es-
crigué la seva primera obra, El naixement de la tragédia,
s’ha obert en les societats occidentals una mena de debat
sobre la manera d’entendre la logica cultural que ens ha de
protegir de la barbarie que tan sovint tensa la convivencia.
Davant la confianca de la modernitat il-lustrada en 1’ts de la
rad humana per bastir un edifici en qué tot encaixi, sorgeix
la desconfianga de la postmodernitat o de noves modernitats
en I’ideal civilitzatori i en la possibilitat de progrés.

Ludwig Wittgenstein, com el filosof que sap entendre
la problematica que suposa la pretensid de la modernitat
il-lustrada de construir certeses; de considerar que la lluita
contra 1’ambigiiitat és 1’tnic cami per aconseguir una vida
harmonica. Un pensador que ens ajuda a comprendre que la
falta de fonament per construir un mén harmonic no s’ha de
confondre amb I’abséncia d’un fons per transitar que mini-
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mitzi I’'impacte més negatiu de I’inevitable xoc de volun-
tats. El qui fa un s de termes com certesa, ideal d’exacti-
tud o jocs de llenguatge que esdevenen una porta d’entrada
a repensar la mena de llenguatge i, per tant, de cultura amb
gué hem de protegir les noves generacions.

Vivim molt lluny del somni kantia d’una «pau perpétuay,
de la idea hegeliana de depuracid de figures del discurs per
tal d’establir formes de vida caracteritzades per I’harmonit-
zaci6 de voluntats. Per aprendre a conviure en un moén d’in-
certesa —en una societat on els xocs, les divergencies, les
mirades contraposades esdevenen més evidents que mai—,
ens cal sentir les paraules d’un filosof com Wittgenstein que
ens ajudi a situar-nos en la clau de volta per entendre el
conflicte de logiques culturals.® La contribucié que supo-
sa el conjunt de la seva obra perqué les persones siguem
capaces de descobrir el rerefons dels «jocs de llenguatge»,
com crear-ne de nous, I’hem d’entendre com una defensa a
I’enfortiment de la llibertat individual, perqué puguem ser
quelcom més que simples «peons» que no poden més que
jugar al so que marquen «uns altres.

Tractatus logico-philosophicus i el llenguatge ideal per-
fecte

El Tractatus és una obra en qué s’intenta contribuir a la
idea de progrés i harmonia que es despren de la logica de
la modernitat il-lustrada que s’imposa al segle xvi. Una
logica d’adquisicié que s’articula en la idea que cal consi-

9. Bona part de les reflexions sobre 1’aportacié Wittgenstein al debat
obert sobre els canvis culturals i les implicacions educatives les podem
trobar en 1’obra propia recentment publicada. Per a més informacio, ve-
geu Pere Lruis, L’educacié com a metafora. Conviure en un mon d’in-
certesa. Barcelona: Edicions de la Universitat de Barcelona-Pedagogies
UB, 2021.
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derar quelcom intern que ens porta a raonar correctament
amb independéncia de I’experiencia sensible o la cultura,
pel fet que és inadmissible que la bondat o la maldat pugui
ser en ultima instancia fruit de la conviccié d’un grup o la
societat. Una conviccio en la dotacié d’una consciéncia mo-
ral, que indica el cami correcte a seguir als éssers humans,
que porta a situar el centre del debat filosofic en la reflexid
sobre els criteris de raonament que ajudin les persones i les
institucions cada vegada a ser més capaces d’actuar guiades
pel sentit moral inherent.

L’obra de Wittgenstein continua el cami iniciat per Ni-
etzsche de reflexio sobre la problematica de pretendre fona-
mentar el nostre coneixement en veritats de les quals no es
pot dubtar. Inicialment, durant la primera meitat del segle xx,
el que trobem ¢és la pretensio de contribuir a fixar un llen-
guatge ideal, perfecte, mitjangant 1’analisi dels trets lingiiis-
tics comuns del discurs ordinari. Ell i altres filosofs pretenien
alliberar les persones dels equivocs i les ambigiiitats a que
eren sotmeses amb 1’Us ordinari de les paraules i les proposi-
cions. Eren conscients de 1’optica fenomenica kantiana, de la
impossibilitat de conéixer el mén que s’amagava darrere dels
fenomens que captem. Tenien la conviccid, perd, que si es-
tablien els trets fonamentals del llenguatge, podien descobrir
els errors en el procés de raonament, podien acostar la realitat
i el mon, podien reduir el grau d’incertesa. Entenien el co-
neixement com una questi6 de grau, en qué no podem saber
certament que A vagi seguida de B, pero podem saber que és
probable que A habitualment vagi seguida de B si ens atenim
a uns principis logics de raonament. Aquesta Optica €s la que
trobem, d’alguna manera, en el seu Tractatus logico-philo-
sophicus, en el pensament de 1’atomisme logic de Bertrand
Russell i en els escrits de la primera etapa dels filosofs del
Cercle de Viena, que arriben fins a mitjan segle xx.

Russell i el Wittgenstein del Tractatus intenten analit-
zar 1 dividir el llenguatge en unitats minimes i autonomes,
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atenent la forma logica que estructura les oracions de parla
ordinaria: partint de les formes logiques que pretenien arri-
bar al llenguatge ideal perfecte. Descriure el mon consistia,
per a Wittgenstein, a descriure els simbols lingliistics, donar
sentit a les proposicions o valors de les variables que les
definien. «El postulat de la possibilitat de signes simples ¢és
el postulat de la determinaci6 de sentit», diu al Tractatus
(3.23).

Investigacions filosofiques, Sobre la certesa i la impossi-
bilitat de I’ideal d’exactitud

Wittgenstein sap entendre en la seva obra posterior, les
Investigacions filosofiques, escrita I’any 1948, que I’error
de Socrates, Russell i ell mateix, al Tractatus, havia estat
acceptar la idea d’elements simples, acceptar que es podien
trobar unes unitats minimes i autonomes en els conceptes,
creure que els conceptes sorgien d’un entrellagament dels
elements primitius, de tal manera que I’essencia d’un con-
cepte era I’entrellagament de noms. Constata, mitjangant
I’analisi de conceptes particulars, que parlar d’esséncies
simples no té sentit. Les parts constitutives d’un concepte,
que en seran els trets definidors, no es poden enunciar per-
que depenen del sistema de referéncia que fem servir:

(Quines son les parts constitutives simples d’una butaca?
—(Els trossos de fusta que la confereixen, o les molécules
o els atoms?— Simple significa no compost. I aqui del que
es tracta és d’aixo: jen quin sentit COMpost? No té ben bé
cap sentit parlar de les «parts constitutives simples de la
butaca, a seques» (Wittgenstein, 1997b, 47).

Wittgenstein descobreix que les certeses son un fons,
pero no un fonament. La certesa de 1’us habitual d’una pa-
raula en un camp de saber, en un marc de racionalitat, no
es pot confondre amb una mena de vincle que s’haura de
donar sempre. Si ens veiem obligats a considerar un us que
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no és usual d’un concepte, per exemple, perque reflexionem
sobre 1’origen de la variacio historica o d’un conflicte irre-
solt, descobrim que s’esvaeix la pretensio d’una relacio de
consonancia entre concepte i realitat.

Si considerem, aixi, el dialeg habitual que mantenen un
grup d’escaladors que es dirigeixen a fer el cim —les refe-
réncies a rius, valls, llacs i muntanyes per on han de pas-
sar—, descobrirem la dificultat per entendre que ens ve a dir
Wittgenstein quan ens parla de certeses difuses. El terme
muntanya és un territori de seguretat per a un excursionista
que es dirigeix a fer un cim, de la mateixa manera que ho
son els termes riu, llac, vall, neu o corda. Muntanya esdevé
un concepte nuclear de la parla comuna, quelcom de que
no podem dubtar quan conversem, quan donem indicaci-
ons de com desplagar-se per un territori; és condicié per-
qué altres coses es puguin valorar com a hipotétiques. Si
el que ens plantegem ¢€s la reflexio sobre els moments de
transicio que es donen entre uns conceptes i uns altres, els
conflictes que sorgeixen en 1’Gs habitual, podem comengar
a comprendre que ens vol dir Wittgenstein. Descobrim que
el concepte muntanya esdevé una certesa difusa des del mo-
ment que canviem de registre i ens interroguem sobre el
que impossibilita que els geografs no puguin arribar a un
acord no convencional pel que fa al nombre de muntanyes
més altes de tres mil metres que trobem al Pirineu. Quan
aconseguim una visid sinoptica del concepte, descobrim
que dona problemes, que no és possible considerar quel-
com essencial que la fonamenti. Per poder identificar mun-
tanyes, per poder comptar-les de manera no convencional,
caldria que la superficie del terreny es correspongués amb
un ideal d’exactitud. Sabem, perd, que la realitat no es cor-
respon amb I’ideal imaginat, que el concepte intuitiu pla no
es correspon amb cap superficie de terreny que identifiquem
com a plana, que no hi ha limits definits entre el que ano-
menem planura i el que anomenem muntanya. No hi ha, per
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altra banda, un ideal d’ondulaci6 que permeti establir si una
elevacio del terreny menor és una part d’una elevacié més
gran o quelcom separat.

Wittgenstein constata que no ¢s possible trobar unes rea-
litats semantiques i sintactiques universals mitjancant [’ana-
lisi de les formes logiques i lingiiistiques. No es pot intentar
trobar les proposicions elementals mitjancant 1’analisi del
llenguatge perque I’existéncia d’un ideal en el llenguatge és
indemostrable. Per trobar les proposicions caldria establir-ne
«’exactitud», pero no hi ha previst ni un sol «ideal d’exac-
titud». Ens fa veure que el concepte d’exactitud té a veure
amb el referent que es fa servir. Ho trobem expressat aixi:

Inexacte és un blasme propiament; i exacte, un elogi. |
aixo significa, és clar, que alld que és inexacte no acon-
segueix la seva meta tan plenament com allo que és més
exacte. Llavors, per tant, tot depén que en diguem la meta.
¢Es inexacte que jo indiqui exactament, fins a ’altim me-
tre, la distancia que hi ha del Sol a nosaltres, i que al fuster
no li indiqui I’amplada de la taula fins a la mil-lésima de
mil-limetre?

No hi ha previst un sol ideal d’exactitud; no sabem que
ens hem d’imaginar amb aixo —llevat que tu mateix esta-
bleixis qué ha de ser anomenat aixi. Pero et resultara difi-
cil d’arribar-ho a establir— d’una manera que et satisfaci
(Wittgenstein, 1997b, 88).

Com més exactament considerem el llenguatge real, més
fort esdevé el conflicte entre ell i la nostra exigéncia (La
puresa cristal-lina de la logica no em venia pas donada
com un resultat, sin6 que era una exigencia.) (Wittgens-
tein, 1997b, 107).

El problema dels limits difusos no s’ha d’entendre com
quelcom especific d’alguns conceptes, sind com una cosa
generalitzable. Quan ens plantegem establir que és just
i qué és injust, que és educatiu i que no ho és, que és la
intel-ligencia, que és una malaltia mental, etc., descobrim
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que sorgeixen les mateixes dificultats que quan ens plan-
tegem establir qué és una butaca o comptar muntanyes. Si
ens apropem al concepte des de la praxi, tal com proposa
Wittgenstein, el que veritablement trobem al final de la pre-
tensid de fonamentar és una manera de vida. Descobrim que
allo que en el decurs de 1’evoluci6 historica una comunitat
de parlants en el si d’un joc de llenguatge han fixat com a
nuclear, no és més que quelcom que permet que la praxi tin-
gui sentit. Ens adonem que el significat de les paraules, les
proposicions, anhelen descriure’n detalladament el funcio-
nament, no pas fonamentar-lo. Descobrim una perspectiva
que ens porta a una pragmatica del llenguatge. Ens adonem
que les paraules es vinculen a una pragmatica; per tant, a
una voluntat, a un interes, a quelcom que ens aboca a una
pluralitat de mirades, a res prou solid per ser considerat fo-
nament, pero suficient per actuar amb una certa logica.

Qualsevol prova, qualsevol confirmacié i confutaciéo d’un
suposit té lloc al si d’un sistema. I aquest sistema no és
precisament un punt de partida més o menys arbitrari i
dubtos de totes les nostres argumentacions, sind que per-
tany a I’esséncia d’allo que nosaltres anomenem una ar-
gumentacid. El sistema no és pas un punt d’arribada, sin6
I’element vital dels arguments (Wittgenstein, 1983, 105).

Que serveix com a prova seva? —«Per0 és aquesta una pro-
va suficient? I si ho és, no ha de ser reconeguda com a tal
per la logica?»— Com si la fonamentacié mai no arribés
a un terme. Pero el terme no és un pressuposit sense fo-
nament, sin6 una manera d’actuar sense fonaments (Witt-
genstein, 1983, 110).

Si descobrim que el significat de la paraula justicia ama-
ga I’interés i la voluntat de tenir un terme que possibiliti que
la interacci6 amb els altres sigui més favorable, ens adona-
rem que no hi pot haver esséncies de la paraula. La particu-
laritat de les vivéncies d’una persona pot portar a entendre
el que és just de manera diferent de la d’un altre o d’ell ma-
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teix en una altra situacié. Un repartiment just de la riquesa
no pot ser entés de la mateixa manera per una persona que
neda en I’abundancia que per una que passa gana cada dia.
Trobem, perd, que I’abséncia d’un fonament tltim no signi-
fica negar que hi ha un fons que orienta en el transit; hi ha
un fons que impossibilita que en el llenguatge ordinari nin-
gl pugui pensar que sigui injust establir mesures per pal-liar
el sofriment dels altres o ajudar els desvalguts. Les inquie-
tuds i contradiccions vitals que compartim és quelcom que
possibilita el dialeg i que orienta 1’establiment de pactes.

Wittgenstein sap veure que el coneixement no és quel-
com donat, aspectes de la realitat autoevidents que la
persona incorpora de manera passiva en la seva ment. El
coneixement per a ell no és separable de la conducta. Un
infant no comenca aprenent que els llibres i les cadires
existeixen; el que apren €s a fer un us determinat del llibre
1 a seure d’una manera determinada (Wittgenstein, 1983,
479). Coneixem d’una manera determinada perque fixem
un aspecte de la realitat a una accid i posem nom a la mena
de fixacio.

Nogensmenys, la fonamentacio, la justificacié de 1I’evidén-
cia té un terme; el terme, perd, no consisteix en el fet que
certes proposicions ens semblen vertaderes d’una manera
immediata com si es tractés d’una manera de veure per
part nostra; ben al contrari, és el nostre actuar, que rau en
el fons del joc del llenguatge (Wittgenstein, 1983, 204).

El saber remet al caracter social de la fonamentacio, esta
relacionat amb la prova. No hi ha saber d’estats interns, ja
que la intimitat es vincula a 1’acci6. El saber no funciona
com a concepte psicologic, siné com a quelcom public. El
saber com a quelcom public que s’ha constituit vinculat a
la voluntat no és més que una manera d’interpretar, no pas
la forma absoluta de certesa. Els judicis no poden ser més
que prejudicis (mirades parcials) que hem fixat socialment
mitjancant el llenguatge perqué necessitem uns suports per
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a la nostra accio. El saber és quelcom hipotetic, quelcom
que es pot canviar per un altre que en un moment donat fun-
cioni millor. La imatge del mon és un conjunt de practiques
transmeses de moltes maneres, un conglomerat, una estruc-
tura, un conjunt de conviccions vinculades les unes amb les
altres, perd no €s un edifici de certeses.

Conviure en la incertesa

Si no es pot sostenir la imatge d’una realitat ordenada
d’acord amb un fonament; si vivim en un moén on cada cop
esdevenen més evidents formes sovint contraposades d’en-
tendre com viure i conviure, quin és el conglomerat cultural
que hem de contribuir a preservar? La pregunta és comple-
xa, 1 la resposta no és clara en I’obra de Wittgenstein, pero
la seva filosofia ajuda a formar un criteri sobre el llegat que
s’ha de fer arribar a les noves generacions.

Fins ara, en 1’educacidé s’han intentat fer invisibles els
«sorolls» educatius, limitar al maxim la coneixenc¢a d’aquells
aspectes de la cultura més controvertits o que s’escapen de la
seva logica. El que es despren de 1’obra del segon Wittgens-
tein és que no podem renunciar a la tramesa d’una cultura,
d’un llenguatge que esdevé fons que orienta el transit en
les relacions amb els altres. Per jugar bé en la societat i en
la vida intima, per gaudir del joc, no és suficient entendre
les regles superficialment, cal comprendre les transicions,
els xocs dels grans conflictes de convivéncia socials que
s’han donat al llarg de la historia. Descobrim que entendre
els «jocs de llenguatgey, el procés de formaci6 del saber, no
ens ajuda a trobar respostes vers com viure i conviure, pero
si a tenir criteri valoratiu per fer front a les noves experién-
cies, als camins que decidim seguir. La llibertat, el raona-
ment autdnom, no és més que la possibilitat d’escollir entre
diferents camins pel fet que hem estat educats en la reflexid
sobre diferents forces que xoquen i que es fan evidents en
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les transicions o els canvis (la parella, els amics, la familia,
el procés historic, el discurs cientific...).

Si tot judici és un prejudici —una mirada parcial, sub-
jectiva i, per tant, esbiaixada— no podem prefixar ideals
civilitzatoris —formes de vida harmoniques—, pero és una
irresponsabilitat no contribuir a donar elements culturals
que ajudin a reflexionar sobre les maneres d’arribar a I’es-
tabliment de pactes que minimitzin els efectes més destruc-
tius dels inevitables xocs amb altres voluntats. Cal valorar
I’obra de pensadors com Wittgenstein, que en la seva re-
flexié sobre la pragmatica del llenguatge, sobre les forces
contradictories que ens travessen, ens ajuden a lluitar contra
la barbarie tant de la intolerancia de les conviccions fermes
com de la inconsisténcia nihilista.
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DE LAPAROLE ALE MOT.
REFLEXIO RICEEURIANA SOBRE
EL LLENGUATGE

ALBERT LLORCA ALEMANY
Societat Catalana de Filosofia

Presentacio

Paul Ricceur fou un filosof personalista (1913-2005) que
atorga al llenguatge un nivell de profunditat que superava
en escreix la mera assimilacio de paraules i sabers. El que
Ricceur accentuava era 1’accio humana a través de 1’estudi
de la paraula (le «mot», no la «parole»); lligat a la vida hu-
mana individual i col-lectiva, per damunt de jocs manipula-
dors en termes hobbesians. Al mateix temps, cal dir que el
«moty» diu la finitud humana davant del moén (de les coses)
i de la infinitud. Constitueix significats i actituds diversos
—metafores i narracions, compromisos i actuacions— dins de
I’hermenéutica i la praxi.

Introduccio

El moén actual indica quatre trets innegables:

— Un moén burocratitzat que passa per damunt de la na-
tura —«liquid», deia Bauman—, on la comunicacio s’es-
[lavissa en mera connexio.

— Un moén tecnocratic, o regne del pensament uniformit-
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zat («pensament Gnicy»), on la «maquinay digital «obli-
ga» a utilitzar un llenguatge estandarditzat.

—Un mén incomprensible per la complexitat que el cons-
titueix i on la persona individual-corporal esta perdu-
da, on la massa del conjunt social és qui decideix.

— Un moén on I’espai central [’ocupa la imatge, entesa
com la simplificacio del llenguatge®, que és farcit de
prejudicis i frivolitats.?

En aquesta introduccid, parlem de «mots» que sén ente-
sos usualment com a «parole», €s a dir, en el llenguatge usat
per actuar, la polaritzaci6 col-lectiva treu 1’opci6 i compro-
mis de I’ésser huma sota el perill d’obrar inhumanament,
per damunt de les necessitats de qui usa el llenguatge: ja no
hi ha promeses, ni posar-se en lloc de 1’altre, ni tampoc afir-
mar el que esta de «moday... 1 hi ha informacié de I’inne-
cessari (rebent una «hiperinformacioy» i interpretant el que
convingui...); de manera que la «parole» guanya la partida
a «le mot».

Reflexions filosofiques diferents en el personalisme filo-
sofic, pero no oposades

Que¢ entenia Ferdinand de Saussure per «parole»? Son
afirmacions seves aquestes: «Para nosotros, la lengua (la
“langue”, diu ell) no es mas que una determinada parte del

1. Paul Ricceur en parlava al Discurso de la accion (de 1977) i a
Soi-méme comme un autre (de 1990), (cap. 3 i 4), aixi com Franz Ro-
senzweig.

2. Quelcom que anuncia altres fracassos, com la meta-comunicacio
ferotge en la politica i en I’economia, a fomentar prejudicis i etiquetes
que s’han fet habituals: «creixement negatiu», «reajustament laboraly,
«re-dimensio d’una empresa», «mercat lliure», «mercat laboraly, «capi-
tal humay, «egoisme racional»... sén expressions i actituds deshumanit-
zades absurdes i impunes en boca de politics.
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lenguaje, siempre esencial. Es, a la vez, un producto social
de la facultad del lenguaje y un conjunto de convenciones
necesarias adoptadas por el cuerpo social para permitir el
ejercicio de esa facultad en los individuos. Tomado en su
conjunto, el lenguaje es multiforme y heteroclito...». I afe-
geix: «Mientras que el lenguaje es heterogéneo, la lengua
asi delimitada es de naturaleza homogénea: es un sistema de
signos en el que solo es esencial la union del sentido y de la
imagen acustica y donde las dos partes del signo son igual-
mente psiquicas». I pel que fa a la distinci6 entre langue i
parole (acte de parlar dins de la llengua), diu que «se separa
a la vez: primero, lo que es social de lo que es individual y,
segundo, lo que es esencial de lo que es accesorio y mas o
menos accidental... El habla es un acto individual de volun-
tad y de inteligencia, en el cual conviene distinguir: prime-
ro, las combinaciones por las que el sujeto hablante utiliza
el cadigo de la lengua con miras a expresar su pensamiento
personal; segundo, el mecanismo psicofisico que le permita
exteriorizar esas combinacionesy.®

Saussure deixa clares, segons ell, les distincions entre
llenguatge i llengua i entre llengua i parla; i nosaltres apro-
fundirem en la noci6 de parla com a mot més enlla de la pa-
raula en el sentit sociopsiquic saussuria. «Le mot» pertany
a la visid filosofica-antropologica i no només psiquicolin-
giiistica. Per tant, el llenguatge és un element divers i com-
plex present en la subjectivitat humana i en I’objectivitat de
les coses. Cal recordar aqui que Ludwig Wittgenstein, tant
a la seva primera epoca (I’any 1922 amb el Tractatus) com
als anys cinquanta (Investigacions filosofiques) entenia que
la filosofia devia ser conscient del llenguatge que usa, i que
la mateixa ciéncia no pot resoldre.* O sigui, que el llenguat-

3. Ferdinand de Saussurg, Curso de linglistica general. Buenos Ai-
res: Losada, 1973, p. 51,591 57.
4. En el conegut Tractatus, Wittgenstein afirma el segiient en el para-
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ge planteja problemes filosofics i d’entesa (interpretacions),
més enlla del que diuen les paraules-conceptes, en no afir-
mar la veritat definitiva de les coses que ens envolten —tot i
apropar-nos-hi. Tal com afirmava un personalista com Em-
manuel Lévinas: «Aix0 que comunico es constitueix abans
que res en funcio dels altres. En parlar, no trameto a un altre
el que és objectiu per a mi: tot el que és objectiu només
arriba a ser objectiu per la comunicacio».® Ergo, direm que
la «realitat» —la veritat— és en la comunicaci6 entre dos sub-
jectes humans 0 més.

El que pensa Paul Ricceur sobre el llenguatge: vessant
personalista

I que ens diu Paul Ricceur sobre la veritat, el llenguatge
i el lloc de «le mot»? Al nostre parer, caldra marcar dos
camins coordinats en el temps:

a) El de la descripcio eidética del llenguatge, donant peu
a una antropologia del llenguatge. Pel que fa a aquest
punt, cal dir que I’expressi6 «le mot» no és la «pa-
role» de Saussure —tot i que hi té relacio—. Hom pot
afirmar que des del 1950 Ricceur endega la descripciod
eidética de la voluntat sobre la base fenomenologica

husserliana.
b) El de I’hermenéutica del discurs del llenguatge, que
comenga a Finitude de la volonté I i I1, i arriba a Temps

graf 6.52: «Nosotros sentimos que incluso si todas las posibles cuestiones
cientificas pudieran responderse, el problema de nuestra vida no habria
sido mas penetradoy. I a Investigacions filosofiques (paragraf 120) afirma
que «Quan parlo del llenguatge (paraula, proposicio, etc.), ha de parlar
el llenguatge de cada dia ¢Es potser massa bast, massa material, aquest
llenguatge per a allo que volem dir?».

5. Emmanuel Levinas, Totalidad e infinito. Ensayo sobre la exterio-
ridad. Salamanca: Sigueme, 1987, p. 223.
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et récit (en que I’hermeneutica troba vincles clars entre
la metafora i la narracio) i a Soi-méme comme un autre
(el Nenguatge indica els vincles necessaris de I’ésser
huma amb els altres per ser ell mateix); i tanca el cicle
a Lectures | i Il (en que la interpretaci6 s’aboca sobre
el llenguatge en la retorica, la politica i la metafisica).

En el primer punt, «le mot» no és la «parole» en el sentit
saussuria, sind que €s central per mostrar els condicionants
corporals: desitjo el que no sé, espero el que no soc, pro-
meto el que no sé si faré, faig el que puc i no el que vull...
Es a dir, el llenguatge m’obre al mén, perd també em posa
equivocs.® Soc, a la fi, un ésser necessitant, i el llenguatge és
el medi que indica la meva relacié amb les coses. «Le mot»
—que ¢s la base de la frase— indica el cami del discurs de tot
subjecte davant les coses del mon: discrepant, entrant en
conflicte, consensuant...” Contemplar la corporalitat aqui és
fonamental, aixi com I’entorn social; en efecte, termes com
la «necessitaty, la «motivacio», la «decisido» i el projecte
de tota decisio, la «felicitaty, la igualtat o la convivencia
indiquen quelcom més que ser paraules adscrites al sistema
lingiiistic de que es tracti: indiquen «mots» que signifiquen
el desti de les persones referides.

En el Discurso de la accion,® I’autor posa en funciona-
ment aquesta actitud corporal-gestora del llenguatge. | que

6. Albert LLorca, De I’eidética practica a I’hermenéutica en el pen-
sament de Paul Riceeur. Barcelona: Universitat de Barcelona, 1996, tesi
doctoral, p. 296.

7. Paul Ric@&ur, «Langage politique et rhétorique», Lectures I. Paris:
Seuil, 1990, p. 167. Afirma Ricceur: «El llenguatge politic funciona de la
millor manera en les democracies occidentals modernes com un llenguat-
ge que afronta pretensions rivals i que contribueix a la formacié d’una
decisio comuna. Es alhora conflictiu i consensuador» (traduccié propia).

8. Obra original de 1977, perduda i de la qual només queda la versio
castellana de 1981.
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diu? Basicament parla de la contribucié del llenguatge a
la filosofia de 1’accio, més enlla d’identificar el que sigui
practic amb 1’¢tica.’ La idea fonamental de Ricceur és fer
una descripci6 dels discursos en que ’home diu el seu fer,
ja sigui conceptualment, proposicionalment o argumental-
ment.*°

El llenguatge de 1’accid «constitueix sentity, assenyala
Riceeur,'! més enlla de tota observacid, segons diu el llen-
guatge ordinari. I Ricceur afirma amb contundéncia: «Pare-
ce ser que el error del positivismo logico es haber identifi-
cado el contenido de sentido de una proposicion, a saber,
la relacion del sujeto descrito por referencia identificadora
y del predicado general que se le atribuye, con una de las
figuras de la locucion —a saber, la constatacion. Una cosa es
identificar y predicar, y otra, hacerlo con la fuerza de una
comprobacion».?

Respecte al punt segon, o cami de I’hermenéutica, alga
parla i expressa significats’® en mots com «innocénciay,

9. Paul Ric&ur, Discurso de la accion. Madrid: Catedra, 1977, p. 11.

10. A I’obra citada (Discurso de la accion), Ricceur tracta del sentit
de I’accid: motius, desitjos, preferéncies, eleccions i responsabilitats de
I’accid (que es diu, el que es fa, per qué es fa, amb quins mitjans i quina
finalitat; cosa que el condueix a la filosofia del llenguatge ordinari de
Wittgenstein, per I’aclariment del sentit de I’accid, diferenciant-se dels
moviments de la natura (paragrafs 611 i 660 de les Investigacions filo-
sofiques). 1 pel que fa a la tercera, el vessant argumentatiu, el discurs de
I’accio versa sobre la teoria de la decisid i dels jocs.

11. Paul Ric@&ur, Discurso de la accién, op. cit., p. 17. A partir del
Discurso de la accion, Ricceur parla de I’enunciat sobre 1’accio, recorrent
a la teoria de I’«speech-act», o acte de la parla (mot) d’Austin (Fer coses
amb paraules).

12. Paul Ric@ur, Discurso de la accion, op. cit., p. 17.

13. «Expressar significats» —analisi dels enunciats de I’accio— impli-
ca, com déiem, en la nomenclatura de John Austin, citat per P. Ricceur,
la distinci6 entre les locucions —vessant semantica del llenguatge—, les
il-locucions —vessant pragmatica del llenguatge i les perlocucions o ves-

244



«intersubjectivitaty, «veritaty... obrint noves expectatives,
en forma d’accions i relacions, al marge d’un sistema lin-
giiistic de comunicacio. En aquest sentit, des del nihilisme
abordat filosoficament, la nocié de progrés, la cultura de
I’oblit, el consumisme, I’ética indolora postmoderna, el mal
banal de Hannah Arendt o la rad instrumental de I’escola de
Frankfurt** sébn mots i expressions no facils de desenvolu-
par. Aixi, el llenguatge, i no la llengua, «diu» la possible ve-
ritat de les coses, en referir I’adscripcio del subjecte que diu
i fa, que «narra» i «obray la veritat en tant que testimoni.*®

En el seu article «La métaphore et le probléme central
de I’herméneutique»'®, que és un text cabdal, comengava
Ricceur afirmant que les metafores, a diferéncia dels textos,
poden ser identificades per Ilur longitud minima, pel con-
text; o per llur condicié de «mot».r” La qiiestio de fons era,
per Ricceur, si els problemes hermeneutics que planteja la
interpretacio estan inclosos en la metafora. Sembla que, per
ell, tot discurs és un esdeveniment que cal contemplar, i la
metafora segueix aquest guid.'® I aqui la metafora obliga
a recordar que el discurs implica una polaritzacié de pro-

sant relacional de les paraules: Fer coses amb paraules (To do things with
words), de John Austin, s’ocupa d’aixo.

14. Convé tenir present I’afirmacio ricceuriana esmentada a la nota 7
sobre el llenguatge politic, en que ratifica el llenguatge conflictiu i con-
sensuador (Lectures 1, op. cit., p. 167).

15. Paul Ric&ur, Soi-méme comme un autre. Paris: Seuil, 1990, pré-
face, p. 34.

16. Paul Ric@ur, «La métaphore et le probléme central de 1’hermé-
neutique», Revue Philosophique de Louvain, tome 70, nam. 5, février
1972, p. 93-112. Posteriorment recull algunes de les idees exposades a La
métaphore vive (111 Etude: La métaphore et la sémantique du discours).
Paris: Seuil, 1975, p. 68-116.

17. Paul Ric@ur, «La métaphore et le probléme central de 1’hermé-
neutique». Revue Philosophique de Louvain, op. cit., p. 94.

18. Ibidem, p. 95.

245



posicio i acte il-locucionari, de referéncia a la realitat i als
interlocutors; o d’identificaci6 singular i predicacié general,
de semiotica i semantica, de semantica i hermenéutica.”® La
metafora obeeix, diu Ricceur, a una acci6é contextual que
posa en interaccio diferents camps semantics, i genera una
nova significacié que, afegida a la polisémia de les entitats
lexicals, deixa de ser viva i passa a ser morta.?°

Els simbols son elements referencials inscrits en les me-
tafores que ressituen en els contextos situacionals allo no
ostensible del mdn i constitueixen I’hermenéutica del jo en
el mon, un jo finit i 1abil.*

A Temps et récit | (1986), Ricceur —que insisteix que
aquesta obra i Métaphore vive foren pensades alhora— té
clar que la narracio és una mena de metafora en moviment
o metaforitzacio de I’accio, transformant el temps en temps
huma, com si la narraci6 reflectis 1’experiéncia humana del
temps.

Per Ricceur, I’hermenéutica no és, doncs, una mera teo-
ria interpretativa. La interpretacid (Auslegung) per Ricceur
va més enlla dels costums, prejudicis o creences, perque
«Ella consisteix en una explicitacio, un desenvolupament
de la comprensié (Verstehen); el que és explicitar, és el sen-
tit “en tant que” caracteristiques de les articulacions, de la
situacio i de la comprensio».??

A Le conflit des interprétations®, Ricceur diferencia el
signe de le mot, que ell pensa que no s’han d’oposar, sind

19. Ibidem, p. 97.

20. Ibidem, p. 99.

21. Ressona aqui Finitude et culpabilité. I (L’homme faillible), de
1960.

22. Paul Ric@&uRr, «Interprétation» (1989), Lectures 2. La contrée des
philosophes. Paris: Seuil, 1992, p. 454.

23. Paul Ric®ur, «La structure, le mot et I’événement», a Le conflit
des interprétations. Essais d’herméneutique. Paris: Seuil, 1969, p. 88.

246



que el primer apunta al «significanty», mentre el segon apun-
ta a la cosa-significada; de manera que el primer té rela-
ci6 amb el «sistema» o llengua —de regust estructuralista—,
mentre que el segon adquireix significat en la frase i discurs
posterior.

Les referéncies de Ricceur a Noam Chomsky i a Gusta-
ve Guillaume indiquen que Ricceur valora 1’acte d’usar la
paraula en la llengua —sera «I’événement»— de que parli el
filosof, com a formes de discurs en una «gramatica genera-
tiva» (parla del lingtiista Guillaume), en que es van afegint
significats en augmentar les paraules. Afirma Ricceur: «Més
particularment, el nom i el verb son categories del discurs
gracies a les quals els nostres signes son en certa manera
transferits a 1’univers, sota I’aspecte de ’espai i del temps.
Acabant “le mot” en nom i en verb, aquestes categories con-
verteixen els nostres signes en capacitat de tractar el real
i les guarden de tornar-se a tancar en 1’ordre finit, tancat,
d’una semiologia».?* Com afirma Ricceur, en donar relleu al
discurs i no a la llengua, obre el cami del llenguatge sobre
la realitat; i aqui enceta la semantica i apareix la signifi-
cacio, de manera que «Cal concloure que le mot nombra,
en el mateix moment que la frase diu... Els mots son els
signes en posicié de parole. Els mots son el punt d’articu-
lacié de semiologia i de semantica, en cada esdeveniment
de paraula».? Per tant, hom dira que el mot és una mena de
convertidor mutu entre el sistema i I’acte, entre I’estructura
i ’esdeveniment; en la mesura que €s un valor diferencial. I,
d’altra banda, I’acte lingiiistic té significat per a un sistema
0 estructura.

Aquest mateix pas clarifica la metafora i la polisémia
dels mots a qué dona suport i que atorga carga simbolica al

24. lbidem, p. 91.
25. Ibidem, p. 92-93.
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discurs. Aixo explica per que Ricceur considera que «el mot
sembla el punt de cristal-litzacio, el nucli de tots el canvis
entre estructura i funcio. Si té certa virtut d’obligar a crear
nous models d’intel-ligibilitat és perque ell mateix esta en
la interseccié de la llengua i la paraula, de la sincronia i de
la diacronia, del sistema i del procés».2® En darrer terme, el
llenguatge, que depen de 1’acte de parlar i de la frase, del
dir, mostra el seu misteri. Ricceur diu que és «oberturay al
mon.

Soi-méme comme un autre centra el paper del llenguatge
en mostrar la inoperancia del cogito a I’estil cartesia, fona-
mentador d’una veritat absoluta; ja que el llenguatge porta
al si depenent de I’altre de si, que condueix, com observa
Ricceur?, a I’oposicié immediata al cogito. Al nostre parer,
aqui apareix una balbucient justificacio dels drets humans,
en posar en relleu I’actuar huma (que no determinant) com
quelcom fonamental en I’hermenéutica de si,?® advocant en
el darrer capitol del llibre (el des¢) la polisémia de la veritat
o segell ontologic de 1’accid.

El mot rellevant que el pensador divulga és el de I’ates-
tacio (i la confianga), que no reivindica la garantia de veri-
tat, sind que sintetitza més aviat elements de fragilitat i sos-
pita; de manera que proposa el testimoniatge i la confian¢a
en el dir i la imputaci6 que la narraci6 implica. L atestacio,
doncs, és una mena de seguretat compromesa activa i espe-
rada; i respon a la qiiestio del «qui» es compromet i actua en
fer atencio al mot del testimoni.

26. Ibidem, p. 95.

27. Paul Ricceur, Soi-méme comme un autre, op. cit., préface, p. 30.

28. Com sabem, I’any 2023 es compleixen 75 anys de la Declaracio
universal dels drets humans, i els diversos indicis del personalisme co-
munitari parlen d’allo que la mateixa Simone Weil en deia I’exigeéncia o
«deure» davant de I’altre, cosa que forja drets.
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Epileg

La distinci6 ricceuriana signe-simbol, parole-mot, ex-
plicar-comprendre, conflicte-consens, esdeveniment-sentit,
llenguatge politic-retorica i interpretacio-ontologia ens re-
corda I’aposta de Ricceur per I’acord i la voluntat intel-lec-
tual d’harmonia.?

En la vida col-lectiva, la sociologia de masses explica
la logica del llenguatge en termes d’eficacia social, i altera
aquesta per la fascinaci6 i difusio de certs esdeveniments,
juntament amb la irresponsabilitat de I’individu, establint-se
les fal-lacies del llenguatge (generalitzacio precipitada, fal-
sa causa, ambigiiitat,...) en la base locucionaria i perlocuci-
onaria.

La paraula com a «mot», doncs, serveix per ser interpre-
tadora en tres temps:

— Per situar-nos, fixant el nostre terreny.

— Per ser receptius al que ens diuen i escollir la «lecturay

que en fem.

— Per proposar la via i I’objectiu a qué aspirem.

La gestid del llenguatge és «lay» activitat filosofica, en
tant que sap manegar situacions conflictives (El conflicte de
les Interpretacions) o «via llarga» a qué Ricceur al-ludia i
que volia dir que sap apropar persones.

29. Quelcom que el mateix pensador afirma insistentment quan par-
la del seu pensament globalment. Ricceur a Philosophie de la Volonté.
Le volontaire et I’involontaire. Paris: Aubier (Philosophie de 1’Esprit),
1950, rebutjava de ple el monisme i el dualisme, que els va reconciliar
(dotze anys després) a Philosophie de la Volonté. Finitude et Culpabili-
té 1 (L’homme faillible). Paris: Aubier (Philosophie de 1’Esprit), 1960.
I aquest procés mostrava, en paraules d’ell mateix «lo que yo creo que
es mi preocupacion dominante, la de integrar antagonismos legitimos y
hacerlos trabajar en su propia superacion» (Intervencio de Paul Riceeur
en el Symposium Internacional sobre el seu pensament de Granada de
1987: «Autocomprension e historia» a Paul Riceeur los caminos de la
interpretacion. Barcelona: Anthropos, 1991, p. 30).
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La paraula no és, certament, la veritat, perd sense parau-
la no és pensable I’accés al que sigui veritable (excloent,
doncs, la incertesa). [ sense allo que sigui veritable no es pot
parlar de confianga o d’esperanga. I conclourem que, si cal
la paraula, és notori que cal la interpretacid i I’hermenéutica
en el sentit ricceuria. I saber gestionar tals interpretacions
diverses en conflicte vol dir, en la posicio de Paul Ricceur,
que s’acosten persones malgrat les discrepancies; i aquesta
¢s, en la meva opinio, la gran aspiracié de 1’activitat filoso-
fica de Paul Ricceur i també meva.




Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 251-261

MANYA | LANOMALIADE LA
LLENGUA

RAMON ROSALES
Universitat Ramon Llull

Si Manya encara necessita presentacio (segurament aixi
és per a laimmensa majoria), unes ratlles seves ens serviran
per a situar-lo cronologicament les tres primeres deécades
del segle xx, juntament amb altres companys de viatge: «La
generacio passada [Manya escriu aquestes paraules als anys
seixanta del segle passat] produi a Catalunya no sols poetes
1 politics, sind també tot un estol de sacerdots intel-lectu-
als que farien honor a qualsevol literatura cristiana. Noms?
Carreras, Card6, Bellpuig, Llovera, els homes de 1’antic
Foment de pietat catalana, com el P. Casanovas, montserra-
tins com el P. Ubach, 1 finalment, i en lloc ben destacat, els
caputxins catalans amb I’esperit del P. Miquel d’Esplugues.
Aquests i altres ben dignes d’esment v. g., Mn. Alcover de
Mallorca, al redds espiritual de Verdaguer i del bisbe Torras
i sota la influéncia, un xic llunyana pero eficag, de Balmes,
formen un equip sacerdotal que els catolics catalans hem de
venerar i agrair com una garantia eficag amb que la divina
Providéncia s’associa amb el renaixement del nostre esperit
i de la nostra cultura».

1. Joan Baptista MaNYA, Les meves confessions. Barcelona: Publica-
cions de I’Abadia de Montserrat, 1983, p. 22 (2a ed. augmentada).
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La filiacié d’aquests «sacerdots intel-lectuals» bevia di-
rectament de Torras i Bages i remotament de Balmes. Les
idees, tal com ens informa Manya, «imperants en la colla
nostra eren, naturalment, les de I’ortodoxia romana, pero
agencades amb una forta dosi d’esperit critic i revisionis-
ta. Tomistes generalment, perd sense hipotecar tot el nostre
ideari, no eren encara les del Vatica 1, pero s’hi acostaven
i n’eren una bona preparacio. Els medis [sic] de comunica-
ci6 en que soliem exposar-les eren les revistes mensuals:
La paraula cristiana, El bon pastor, Criterion, i el diari El
mati. Col-laboravem amb la Bernat Metge i la Fundacid
biblica».? Entre ells es donaven certs antagonismes i sols
I’ideal comu de la defensa de la llengua i cultura catalanes
els dissimulava.

La llengua catalana, per tant, era el punt de troba-
da d’aquella «colla». La determinacié d’emprar-la com a
llengua de produccio6 literaria, filosofica, teologica i pasto-
ral —sobretot per a Manya a Tortosa— no fou exempta de
problemes i censures eclesiastiques. Un dels episodis més
coneguts i citats, que desencadena el cessament de Manya
com a professor del Seminari de Tortosa, fou la pronuncia
romana del llati liturgic encoratjada pel papa Pius x. La
pronuncia, sobretot de la g, feia I’efecte d’un catalanisme
separatista (son paraules de Manya) als detractors episco-
pals. El vicari general posa fi a aquesta situaci6 sense con-
templacions quan en un ofici coral, i davant de tots, imposa
la pena de suspensio a divinis al canonge Josep M. Bertran
per haver pronunciat more romano 1’oracié «Deus qui de
beatae Maria virginis utero...».

Un altre exemple, no tan conegut, reflecteix la convic-
cié de Manya que la llengua catalana, malgrat 1’anormalitat
d’un pais sota la dictadura franquista, havia d’ésser utilit-

2. Joan Baptista MAaNYA, «Records entorn de la teologia a Catalunya
(1925-1936)», Analecta Sacra Tarraconensia, nam. 45(2), 1972, p. 13.
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zada en la producci6 filosofica en I’ambit universitari i, en
aquesta qestio, els universitaris tenien una gran responsa-
bilitat. Manya en una carta de 1957 a Jaume Bofill Bofill,®
catedratic de Metafisica de la Universitat de Barcelona,
expressa el seu desig de contestar a Francisco Canals que
havia publicat I’article «El Lumen Intellectus Agentis en la
ontologia del conocimiento de Santo Tomas» en el primer
namero de la revista Convivium. Manya, avangant-se als
fets, diu: «Una dificultat que no hauria de ser-ho, pero em
temo que ho sigui. (...) Em refereixo a la llengua del meu
escrit, que és, com ja suposareu, la catalana. Jo no sento cap
fobia contra la castellana que he usat i uso en més d’una
ocasid, pero em rebel-lo contra les imposicions tan absurdes
i tan irritants. [...] Pero I’amor de les coses nostres, i més
fondament, 1’amor a la justicia, opino que deurien pesar
més en la consciéncia dels qui tenim per lema de la nostra
vida, la religi6 i la filosofia. Parlo contra I’ambient imperant
entre els nostres intel-lectuals, sense referir-me a ningt i
molt menys amb sentit de censura. Cadasc, si és pensador,
sap el que es fa i respondra un dia o altre de la seva actitud
en la present hora crucial». Bofill li contesta (14-1-1957)*
«Reverend Doctor Manya: m’hauria plagut poder ésser jo
mateix que li oferis d’antuvi I’escriure [sic] en catala el seu
article. Vaig parlar-ne, inclis, amb els companys; perd no
ho veuen factible ara com ara. Aixi, pot enviar-nos-el en
llati, com desitjava vosté per a aquest cas». L’intercanvi
epistolar continua sobre aquest punt i, finalment, 1’article de
Manya apareix en catala en el segon numero de la revista en
I’apartat «Notas y discusionesy.

Podriem citar més episodis de les dificultats que exem-
plifiquen aquesta lluita de Manya per la llengua catalana,

3. El manuscrit de la carta es troba al fons de la Fundacié Manya.
4. Fons Fundacié Manya.
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que I’acompanya durant tota la seva vida i que, pel que
sembla, no ha cessat. Deixem de banda les vicissituds bi-
ografiques i1 esbrinem els motius de la lluita de Manya per
la llengua.

«Per queé escric en catala?»

Aquest €s el titol d’un dels capitols del llibre Les meves
confessions, en qué Manya dona raons de la seva fidelitat a
la llengua catalana. Hi ha altres documents en qué trobem
les mateixes justificacions o semblants. Tenint en compte la
brevetat de la nostra intervencio, el caracter succint de les
pagines de Les meves confessions és suficient per fer-nos-en
una idea.

El primer que sorprén ¢€s el mateix titol del capitol. Que
Manya s’hagi de justificar és una anomalia. Li va caldre dis-
culpar-se i explicar-se per escriure en catala, per predicar en
catala. Manya va viure aquesta fidelitat a la llengua propia
com una desautoritzacio i una llosa constant: «Si he estat
blasmat en la meva condicié d’home d’estudi, tant 0 més
he estat censurat pel meu sentit catalanesc. “Quina Ilastima!
Si no tingués aquesta ceba!».® Altrament, Josep Juan Mo-
reso constata aquesta valoracié i afegeix que «si no cone-
guéssim la nostra historia, aixo sonaria ridicul».® Manya
es converteix en un rebel, en un personatge incomode a la
seva diocesi, per una anomalia de la nostra historia. Aquesta
sospita sobre el nostre personatge per la seva catalanitat és
la mateixa que Frederic Raurell identifica quan, segons ell,
la politica anticatalana del Vatica porta el cardenal Vives
a jugar «a fons la carta de Morgades i de Torras i Bages.

5. Joan Baptista MaNYA, Les meves confessions, op. cit., p. 52.
6. Josep Juan Moreso, Mossén Manya: la llibertat d’un exili. Tortosa:
Ed. Cooperativa Grafica Dertosense, 1985, p. 36.
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La figura de Torras i Bages servia al cardenal Vives per a
mostrar a la burocracia vaticana com un bisbe catala podia
ser un home amb sentit universal».” En definitiva, ser bisbe
catala i en catala comportava demanar disculpes, ja que una
singularitat com la de parlar i escriure en catala només que-
dava justificada per la universalitat del personatge.

Les raons de Manya

Aprofundim, ara, després d’un cert astorament inicial
per haver de justificar I'as de la llengua propia, en les raons
d’escriure en catala del nostre autor. En donara dues. Co-
mencem per la primera. Manya afirma que «empro corrent-
ment la llengua catalana, primer com una imposicio etica i
psiquica».® Per entendre bé aquest posicionament de Manya
haurem de fer referéncia a les aportacions que abans de la
Guerra Civil va fer el nostre autor sobre allo que ell ano-
menava psicologia racional i que va materialitzar en 1’ar-
ticle «Qtiestions de gnoseologiax» i el llibre El pensament
i la imatge. Només esmentarem les aportacions de Manya
d’aquestes obres que ens ajudin a comprendre millor la seva
opcio pel catala.

Pel que fa a allo que a nosaltres ens interessa, el llenguat-
ge per a Manya és un vehicle del pensament. La discussio,
sobretot a El pensament i la imatge, és si hi pot haver pensa-
ment sense imatge. Aquesta, per a Manya, €s representativa
d’un objecte (objectiva) o representa una paraula (verbal).
L’argumentacié de Manya se centra a dilucidar si es pot
donar un procés de pensament sense el concurs de la imatge
1, en allo que a nosaltres ens incumbeix, sense el concurs de

7. Frederic RaureLt, L’antimodernisme i el cardenal Vives i Tuto.
Barcelona: Ed. Facultat de Teologia de Catalunya, 2000, p. 34.
8. Joan Baptista ManyA, Les meves confessions, op. cit., p. 55.
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la materialitat de la paraula. Manya defensa que «EI procés
i el contingut de la idea sén formalment distints del pro-
cés i del contingut de la paraula. El que pot discutir-se i es
discuteix, és llur separabilitat real».®* Manya afirma que el
pensament gaudeix d’autonomia i, per tant, nega que hagi
d’operar sempre amb la crossa del llenguatge. Si més no, en
I’estat actual del nostre psiquisme, tot pensament va acompa-
nyat d’imatge encara que sigui verbal: «Ens semblaria obs-
tinada la negacio de la possibilitat de pensaments inverbals
[...], laseparacio de laidea i la paraula interior és summament
dificil, psicologicament impossible».'° La conclusié és que el
fenomen espiritual del pensament no té una necessitat essen-
cial de la paraula, pero per mor del funcionament del nostre
psiquisme aquest concurs és necessari.

Tornem, ara, a la rad psiquica per escriure en catala que
addueix Manya i llegim aquestes paraules que esdevenen
més diafanes a la llum de I’excurs del paragraf anterior:
«Tot aixo, que és la meva esseéncia espiritual, va articulat
dins del meu intim amb la llengua catalana: articulat tan
consubstancialment, que si es desarticulés algun dia, la
meva vida m’esdevindria una vida forastera, que jo no sa-
bria reconeixer com a meva».! Tota desarticulacié d’aques-
ta uni6 consubstancial t€¢ un efecte nociu en la vida intel-
lectual i la valoracié de Manya no pot ser més negativa quan
I’esquingament es dona, per exemple, en la filosofia perque
«(aquesta) a Catalunya sera sempre una filosofia provincia-
na, colonial com diuen avui, mentre no prengui el determini
ferm i constant de pensar i escriure en llengua propia; men-
tre el verb oral no flueixi del mental, sense dissociar-se’n,

9. Joan Baptista MANYA, El pensament i la imatge. Introduccio filoso-
fica a la psicologia del talent. Barcelona, 1935, p. 17.

10. Ibidem, p. 18.

11. Joan Baptista MaNYA, Les meves confessions, op. cit., p. 55.
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¢o és, en vibraci6 tan ajustada que no se senti el dualismey.

Aquest funcionament del psiquisme huma comporta
I’imperatiu ¢etic de coheréncia, quasi de justicia en el sentit
platonic d’harmonia de I’individu. Si es donés una tal desar-
ticulaci6 entre el pensament i la paraula, aixd implicaria un
mal per a I’individu. Quan es dona aquesta dissociacid, per
exemple, quan a I’escola s’imposa un canvi de llengua,
Manya creu que «Son incalculables les conseqiiéncies des-
astroses d’aquest traumatisme».®* Esquingament, trauma,
desarticulacio, per tant, de I’anima perque el funcionament
de la seva poténcia intel-lectual necessita el compassament,
de I’harmonia i connexid espontania entre el verb mental 1
I’oral.

La segona ra6 ens situa en 1’ambit de la politica, de la
justicia a la ciutat, si ens ve de gust continuar amb la simili-
tud platonica. Manya assenyala que «hi ha també¢ una altra
radé menys personal i més elevada, a favor d’aquesta cata-
lanofilia: el sentiment de justicia, que es rebel-la incoercible
amb reaccions energiques contra tota imposicié o acusacio
injusta».!* Manya deriva, amb aquesta rad, cap al camp dels
drets i la politica. Manya confessa que, quan qualifiquen
la seva posicio vers la llengua de politica, convé distingir
entre la politica partidista i aquells afers que impliquen les
persones i els pobles en el marc d’una convivencia que ha
de garantir els drets naturals. Pel que fa a la primera sig-
nificaci6 de la politica, negara per rad que ell només és un
sacerdot i home d’estudi i de partits no en sap un borrall; en
canvi, si ens referim a la segona accepcio confessa «que els
sentiments politics de la meva joventut no han minvat gens
ni mica pel decurs de la meva vida, i que aquest politicisme

12. Ibidem, p. 66.
13. Ibidem, p. 65.
14. Ibidem, p. 56.
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s’aguditza i s’exalta cada volta que és objecte de critiques
infundades o, més encara, de persecucions o de tractaments
injustos».’® Darrere d’aquesta confessid, hi ha I’admissio
d’aquella anomalia politica que fa que Manya hagi de jus-
tificar-se per escriure en catala. Manya constata implicita-
ment que, quan ell escrivia, fer-ho en catala era (nosaltres
podriem afegir que continua sent-ho) una opci6 politica.

Manya es pregunta, tot seguit, com s’ha d’articular la
convivencia politica entre les diferents llengiies, unes de
superiors en extensid geografica i demografica i d’altres
d’inferiors respecte a aquestes caracteristiques. La resposta
de Manya podria sorprendre’ns, potser no tant si pensem
que el nostre autor és un home de fe que no absolutitza la
historia i les seves produccions simboliques, entre les quals,
el llenguatge. Manya ens ve a dir que 1’existencia de mul-
titud de llengiies al moén no és una situacio ideal i la utopia
lingliistica consistiria en la unificacié en una sola llengua.
Enfront d’aquesta circumstancia actual de diversitat de
llengiies, ens presenta com a desitjable la unitat lingiiistica
«com en els vells temps de la Biblia (Gen., x1, 1)».25 Es a
dir, quan en tota la terra es parlava una sola llengua i es
feien servir les mateixes paraules. Si atenem a aquesta in-
terpretacio, la diversitat de llengiies és un inconvenient, un
llast de la nostra condicio actual.

Sobta una mica, com hem dit, que la defensa que feia
Manya de la llengua materna com a vehicle afinat, harmonic
del pensament ara es vegi soscavat pels beneficis comuni-
catius que suposaria la uniformitat, molt més quan ell ha
afirmat unes pagines abans del mal que representa per a un
esperit «que no sap sostenir una nota tan intima del pensa-
ment com la llengua propia; que no sap resistir a les pressi-

15. Ibidem, p. 55.
16. Ibidem, p. 68.
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ons exteriors de la moda, de la politica, de conveniéncies i
accidentalismes i petiteses socials, que la fermesa aristocra-
tica de la filosofia deu superar i fins menysprear. Un esperit
aixi, posat a muntar un pensament filosofic vigoros, com hi
reeixiria?»!’

(Com conjugar aquesta defensa de la llengua propia que
envigoreix 1’esperit i1 la utopia d’una tUnica llengua per a
tota la humanitat? Podem cercar una coheréncia si deixem
que ens parli el Manya escatologic. Manya nega que la ma-
terialitat de la llengua, de la paraula, que recordem que era
un tipus d’imatge, sigui intrinseca, essencial al pensament,
a I’acte cognoscitiu espiritual. El llenguatge era un vehicle
del pensament, perd ;i si aquest en pot prescindir? Es el que
suggereix quan ens demana que suposem que «l’artista ara
treballa en pedra o en argila, en comptes de fusta, o bé que
la pot adquirir sense aquell soci fuster; suposeu a més que
per un esforg especial, o com sigui, pot prescindir en el seu
treball de I’ajut concomitant del soci; amb aixd compren-
dreu la possibilitat de 1’obra formalment escultorica, sen-
se el consorci del fuster proveidor i ajudant. Es el cas del
pensament a la mort del soma, que li fornia material per a
pensar, i que I’assistia en la seva activitat superior».®

El Manya de I’escatologia deslloriga 1’oposicio entre
la condici6 actual de I’home que parla diferents llengiies,
necessaries per a exercir la seva funcio espiritual cognosci-
tiva, 1 una utopia historica d’unificacio de les llengiies que
faci minvar el peatge que paga el pensament i ’apropi a una
situacio més enlla de la vida en que ja no hagi de pagar-ne
cap, perque, per a Manya «La funci6é mental sofreix, doncs,
amb el traumatisme de la mort, immutacions profundes i,

17. Ibidem, p. 66.
18. Joan Baptista ManYA, La vida que passa. Barcelona: Col-leccio
Grevol, Editorial Atlantida, 1955, p. 136.
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en si, beneficioses. El seu punt de partida ja no és el conei-
xement sensible (els sentits, amb la desfeta somatica, han
cessat de funcionar i d’existir), ni porta el suport (que sovint
és llast, ensems) d’un concomitant de representacié imagi-
nativa».'®

Voldriem deixar clar que aquesta soluci6é que proposem
¢s una hipotesi que intenta penetrar el pensament de Ma-
nya sobre la llengua. Ara bé, més enlla de si és encerta-
da, ;qué fa mantenir a Manya la coheréncia i la fidelitat a
la seva comprensid sobre la llengua malgrat les tempestes
historiques adverses amb les conseqiiencies d’aillament i
infravaloracio6 del seu treball intel-lectual? Manya no és un
lingiiista o un sociolingiiista, és un metafisic i home de fe
amb una idea cristiana de la historia i la salvaci6 de ’home.
El nostre autor, a partir d’aquesta talaia, es pregunta quin
paper hi fa la llengua en els negocis dels homes i la seva sal-
vaci6. La vida de Manya és la d’un capella i home d’estudi,
com a ell li agradava d’anomenar-se, que viu tossudament
el que pensa i creu, i el seu discurs sobre la llengua hi té un
paper important, encara que no pot ser el determinant ultim
de la seva moralitat. En unes altres circumstancies histori-
ques i geografiques, Manya segurament no s’hauria ocupat
de les llengiies ni s’hauria hagut de justificar per emprar la
propia. La mirada cristiana de la historia el fa mantenir-se
fidel a la tradicid que ha rebut, a la seva llengua, que és la
seva naturalesa i, al mateix temps, no sacralitzar-la perqué
tot aix0 passa. Per aquest motiu pot afirmar que «L’amor a
I’espiritualitat catalana i en primer terme a la llengua de la
meva terra, el sento sincerament (...) No és, pero, I’objectiu
suprem de la meva vida d’home (...)».2° | més endavant re-
bla que «No puc avenir-me amb aquelles teories —vinguin

19. Ibidem, p. 105.
20. Joan Baptista MaNYA, Les meves confessions, op. cit., p. 70.
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d’on vinguin— que proclamen el patriotisme virtut i norma
suprema de la moralitat humana. Les divisions nacionals
tan operants en el curs de la historia, mirades a la llum de
la filosofia, i encara més de la teologia cristiana, esdevenen
puerilitats i petiteses; absurdes i ensems horriblement tragi-
ques, quan hom vol constituir-hi I’aspiracio suprema de la
vida humana. La humanitat les ha pagat i les paga molt ca-
res. [ si fos possible extirpar-les radicalment... Si poguéssim
muntar un humanisme ecuménic d’una sola naci6 i d’una
sola llengua...».?* Mentre aix0 no sigui possible...

21. Ibidem, p. 70.
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Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 263-272

MES ENLLA (O MES ENCA) DEL
LLENGUATGE.
MEMORIA D’UNA TRADUCCIO

FRrRANCESC MORATO
Universitat de Valéncia

Fa més de vint-i-cinc anys, fiu de traductor i introduc-
tor d’una obra d’Emanuele Severino que s’escau al tema
que avui ens aplega: Oltre il linguaggio o Més enlla del
llenguatge. La fortuna ha volgut que tant de temps després,
tingui I’oportunitat de sotmetre aquest text al debat d’idees
i al veredicte del temps. En el seu moment, perd, només em
costen tres ressenyes, les quals, pero, es decantaven pels
aspectes generals de la metafisica de Severino, centrada en
la desinhibida proclama de I’eternitat de tots i cadascun dels
ens, de les determinacions, de les vivéncies, dels records
passats i de les esperances bolcades al futur, del real i del
possible, de I’ésser i, fins i tot —ni que fora només com a
significant— de la validesa molt més que merament formal
de la identitat... aturem-nos aqui. La meva aposta d’avui
passa per confrontar algunes de les idees de Severino sobre
el llenguatge, tot i prescindir del nucli essencial del seu pen-
sament, al qual, pero, ni que sigui minimament ens haurem
de referir.

(Per sort, historia i llenguatge no s’havien convertit des
de molt enrere en els arguments més emprats per negar el
fonament tant a I’eternitat —o al conjunt dels immutables en
el llenguatge de Severino— com a qualsevol Veritat que es
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vulga a recer del temps? Circulaven i, crec que continuen
fent-ho —si no és per haver perdut gravetat, adhuc el llen-
guatge que parla de la no gravetat— certs judicis, convertits
en lemes, procedents de Heidegger («el llenguatge, casa de
I’ésser») o de Gadamer («l’ésser que pot ser dit és llenguat-
ge») o d’altres encara més lapidaris per bé que destinats a
produir una onada mediatica encara més expansiva, com «el
llenguatge és feixista» de R. Barthes, o que «els limits del
meu llenguatge sén els limits del meu mony» (Wittgenstein).
Més enlla de les seues diferéncies i de la intensitat de formu-
lacions, una cosa tenien en comu: tots implicaven submissid
front a aqueixa facticitat que trobaria en la lingUisticitat i
en la historicitat les proves més irrefutables. A aixo cal afe-
gir-hi que ens movem en una tradicid pel que fa a ’ambit
propi de les idees, més aviat, i deixant a banda comptades
excepcions, mimeética. De vegades, fins i tot, proveida d’una
recepcidé que radicalitza 1’original. Per exemple, un clar,
predomini, en cert moment, del marxisme de manual, con-
vertit en escolastica, de menyspreu generalitzat de 1’idealis-
me. Perdent, com ¢€s natural, la implicacié d’aquest en allo,
justament, que amb mitja boca deien que els preocupava
tant: I’emergencia al primer nivell d’interés del llenguatge i
de la historicitat. El repte que llur mera existéncia suposava
per I’estabilitat i homogeneitat que la tradicié havia fet in-
separable de la Veritat. Només després, vaig gosar exposar
clarament el que molt de temps havia sospitat sense dir-ho
obertament. Fou a Roma i en un encontre dedicat a un ide-
alista com Gentile: «El moment actual del debat d’idees en
poques coses s’ha recreat tant com en la dependencia del
llenguatge. No ha fet el mateix, per raons que em costa de
veure clares, amb la dependéncia respecte al pensament».t

1. El text complet de la meva intervencié ha estat publicat, juntament
amb els dels altres ponents, als Annali XXXI, Roma 2019, de la Fonda-
zione Spirito & de Felice, seu de ’activitat.
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Es a dir: ha facilitat tot el que ha pogut el cami de les filoso-
fies hermeneéutiques 1 del gir, mentre dificultava (ignorava
o mirava cap un altre costat) el del I’idealisme. Ara, obvia-
ment, no podem ocupar-nos de Gentile, pero si prendre-li la
paraula a Severino, que quan vol reivindicar allo excepcio-
nal i tinic de Gentile (és a dir: no present en qui s6n, malgrat
tot, els seus tinics competidors en la comprensio de que siga
I’Esdevenir: Leopardi i Nietzsche), diu que amb ell (amb
I’actualisme) «encara han de fer comptes les filosofies del
llenguatge i les filosofies hermenéutiques, que creuen ha-
ver-se desentes de tota ‘filosofia de la consciéncia’ i veuen
en el llenguatge I’autentica seu de I’esdevenir. Separat, i
pressuposat al pensament, també I’esdevenir del llenguat-
ge esdevé una realitat immutable.»® Aprofito per recordar
una esclariment, sense el qual perillaria la coheréncia del
discurs: Immutables son, per Severino, allo que, mentre la
tradicio estigué vigent, fins al sistema hegelia com a ultima
i colossal de les seues obres, permetia pensar el mutable, el
multiple. Per exemple el significant variable (fluit) amb el
significat invariable; la parla amb la llengua, el cas concret
amb la llei fisicomatematica que 1’acull; I’obra d’art amb
les regles i models intransgredibles. .. les diferéncies (terme
especialment conreat en I’actualitat) amb la identitat. | pel
que fa al principi general de tot idealisme, almenys quan es
vol serios —dit lapidariament: el pensament (la idea) embol-
calla sempre la recepcio de la cosa, del fet de la vivéncia. ..
aquests no es donen mai desvinculats d’aquell- no hi ha
dubte del seu paral-lelisme amb el principi fonamental del
gir «que tota cosa és historica perque cada paraula és histo-
rica»® —exposicio dificilment no compartible.

2. Emanuele Severivo, Més enlla del llenguatge, a «Nietzsche i Gen-
tile» 13. Valéncia, 3i4, 1995, p. 125.
3. Op. cit. «Sobre la identitat i la diferéncia» 6, p. 196. El principi
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I cenyint-nos, en la mesura possible, al problema del
llenguatge, s’adiu recordar Fichte, que en les primeres linies
de Die Grundziige des gegenwartigen Zeitalters de 1806, ja
confessava:

Si jo pogués expressa’ls (ausdrucken) aguest pensament
constitutiu d’una unitat organica (Einheit Gedanken) amb
la mateixa claredat de qué gaudi quan era al meu interi-
or, abans d’encetar I’empresa. La qual hauria de guiar to-
tes i cadascuna de les paraules que diré i compartiré, pero,
I’haig d’anar construint progressivament davant dels seus
ulls aquest pensament u... Tal és la limitacio necessaria que
condiciona tota la comunicacié (Mitteilung)... que allarga i
esmicola en una série de pensaments i consideracions el que
hauria d’haver estat un pensament tnic.*

Alla on he pogut he defensat la superioritat de la Mit-
teilung en la KU kantiana, per sobre d’altres formules em-
blematiques, conegudes per tots. El temor, pero, que el
llenguatge no reixi a la tasca que, en principi, sembla que
tingui encomanada, o que estiga condemnat a trair la seua
intencié primera de comunicar, es troba més difosa del que
sembla. Per no desaprofitar 1’ocasi6, esmentaré un relat de
H. Brodkey que admire profundament: de Stories in an al-
most classical mode®, publicat originalment el 1988, The
boys on their bikes, i que diu, simplement: «No vull provar
aixo amb paraules. No vull mentir» —la qual, pero, almenys
des del meu punt de vista, té un sentit absolutament desas-
sossegador: 1’assimilacié de la mentida a 1’us de la paraula.

de I’hermenéutica, al meu entendre, seria superat en radicalitat, tant com
arrencat al nihilisme per Severino en les primeres linies d’una de les dar-
reres obres, Storia, gioia (Milano: Adelphi, 2016): «Només els eterns
tenen historiay.

4. Google books.

5. Hi ha traduccid castellana a Relatos a la manera casi clasica. Bar-
celona: Anagrama, 1988.
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Finalment, per tal que de completar una tan reduida com
variada representacio, en un terreny indefinit entre géneres
—filosofia, confessio, confessio elevada a filosofia...— no
oblido R. Barthes:

Saber que hom no escriu per a I’altre, saber que aquestes
coses que em disposo a escriure, mai no faran que m’es-
timi qui jo estimo, saber que la literatura no compensa de
res, no sublima res, que, justament, és on tu no ets —és
el comeng de ’escriptura. («Inexprimable amour», Frag-
ments d’un discours amoureux).

Certament, Barthes parla d’escriptura, que, si hom vol,
pero, representa 1’esséncia més depurada, més atentament
elaborada, del Illenguatge. Respon plenament a tota la pro-
blematica que aquest comporta. En qualsevol cas, aquestes
exemples, tot i que sense poder ser-hi assimilats, fan una
mica menys estrany als nostres ulls el discurs de Severino.
Dissipen fins a un cert punt la primera impressio de retorn
a l’ordre o de retorn a I’antic régim filosofic en matéria
lingtiistica. Aquell ordre que des del Platd de la Carta v
i I’Aristotil de De la interpretacid, fins a Hamman al se-
gle xvir almenys, havia regnat sense practicament rivals. I
no seré¢ jo qui negui categoricament la seua continuitat en
aquell sentit comu (o prefilosofic com ell en diu) actual que
no es vol saber res de filosofia, ni conseqiientment, tampoc
de girs linguistics. La cosa, tot i que amb risc d’incorrer en
una simplificacio, resulta facil de resumir: hi ha les coses i
hi ha els noms; els noms substitueixen convenientment les
coses, les quals, pero, son el suport identic al qual acaben
sempre per remetre les diferents paraules.

Identitat i Diferencia; Significat i Significant. La tradi-
ci6 aposta per I’hegemonia del primer terme de cada parell
sobre I’altre. El gir linguistic (representat parcialment pels
autors citats 1 dirigit contra els classics) canvia les tornes.
Si Severino, malgrat el repte que suposa el gir, s’entesta a
apel-lar a la impossibilitat de renunciar al Significat o a la
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Identitat, és obvi que en una lectura primerenca i apressada,
tal com sol ocorrer massa sovint, el lector li resultara im-
possible conjurar la impressié d’anacronisme. EI mateix Se-
verino s’ho deuria esperar quan I’hivern de 1991 m’expli-
cava estar treballant en una refutacio de I’hermenéutica tot
i que «non ¢ facile». Entre altres coses per ser tan conscient
del problema hermenéutic i del seu abast com per sostenir
que «El sentit indicat pel mot ‘llantia’ és una teoria cientifi-
ca amb el mateix titol que ho és la teoria de la relativitaty.°

En el passat de I’autor, des de 1’obra fundacional de
1958 i al llarg dels grans textos posteriors, sempre havia ha-
gut elements que, en el millor dels casos, desconcertaven a
qui s’identificava acriticament amb els discursos més difo-
sos, pero que apel-laven a les reserves de qui conserva certa
distancia, no necessariament deguda a la formaci6 académi-
ca, encara que tingués la millor de les seues expressions a
emprar els recursos d’aquesta en el seu propi terreny i amb
contrincants de la mateixa alcada. Trobem aixi Discursivi-
tat, Successivitat, Suggestio verbal, Necessitat comunicati-
va, Pluralitat de subjectes parlants... Respecte a la segona,
es diu que «les diferents maneres de parlar de la cosa hom
no les diu totes alhora, sin6 en successio».” | de la primera
ja havia dit a la Struttura originaria que «Certament la dis-
cursivitat del pensar té a bé dir en el temps —una cosa rere
I’altra— el que no val com a temps» i afegia poc després que
«D’aix0 la paraula no té cap responsabilitat: el temps és el
desti de la paraula».® Pel que fa a les altres, n’hi haura prou
amb citar un fragment de La terra e I’essenza dell’'uomo
(xx7): «Malgrat totes les motivacions que empenyen a en-
tendre quelcom com a llenguatge, i com a cert llenguatge,

6. Destino della necessita. Milano: Adelphi, 1980, xv, 1v, p 561.
7. Més enlla del llenguatge, Part tercera, 1, p. 287.
8. La Struttura originaria i, 16, p 154.
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la motivacio ultima no és altra que I’entesa, €s a dir, la con-
viccid que quelcom siga llenguatge i siga cert llenguatge
més que un altre. La dada és transformada en llenguatge —en
cert llenguatge— per la voluntat interpretadora; tampoc en
aquest cas la testimonianga de la veritat no sap prohibir les
interpretacions diferentsy.®

Se’ns animava, doncs, a la revisio d’aquella normalitat
de les actituds associades amb el llenguatge, que haurien
de situar-se en un altre indret que el propi de I’experiéncia
immediata (que és tant com dir: que no formen part de 1’ori-
ginari) —sempre de bracet amb la dificultat de ser-nos trans-
mesa sense retalls ni rentincies, ni concessions, ni —arribat
el pitjor dels casos— distorsions, malformacions, grolleres
simplificacions, com soén, sense anar més lluny, algunes
actituds ben familiars a tothom: la intuici6 (suposadament)
natural, el realisme ingenu del pa i del vi, el pressuposit
naturalista, el sentiment primitiu i espontani de sentit de la
realitat, el saber comu, el mon, la vida, el llenguatge que
«va i vey (les paraules que s’emporta el vent tan familiars a
tothom), la pluralitat de subjectes parlants—a qui hom acut,
m’atreveixo a afegir, per justificar tants silencis o dobles
llenguatges, falses educacions o falsos respectes, o absten-
cions pel que fa a I’accio.

Front a tot aixo, La struttura originaria s’al¢gava com a
sistema de judicis, I’intent de desmentir els quals, es des-
menteix ell mateix; I’intent de nega’ls, ineluctablement s’au-
tonega. Al cim, com no podia ser d’altra manera, figurava el
principi d’identitat (en un sentit infinitament més ambicios
que el contemplat a I’interior de les ciencies logicoformals).
Ara en ’accepcid tan particular que es fa del terme, no hi
ha desnivell, per molt que el llenguatge ho podria suggerir!,

9. Avui inclos en Essenza del nichilismo. Milano: Adelphi, 1982, p.
250.
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entre aquest i, posem per cas, la no contradiccio o la ma-
teixa immediatesa. La identitat és immediata, la immedi-
atesa és idéntica. Cap d’ells deu res a I’altre i tots diuen el
mateix. Si, per contra —aprofitant 1’ocasio i I’exemple— ens
deixéssim seduir pel llenguatge, com passa de fet en molts
dels plantejaments de problemes filosofics, ens perdriem en
les diferéncies. Un terme aquest particularment conreat en
les Gltimes décades de historia del pensament, i tot i que no
es tematitzi, que hom pren com a deslligat de 1’altre un xic
caigut en desgracia: identitat. En canvi, adhuc en exposar
les diferéncies, alld millor que un sap i pot, compta amb
una certa identitat compartida per totes elles, sense la qual
s’esvairia la confianga d’estar referint-me al que em referia
trenta segons abans, ni que allo que arriba als meus inter-
locutors és el mateix que jo volia que arribés. Mentrestant,
s’oposava, crec, a la tendéncia aleshores, 1 ara, majoritaria,
i sostenia que «amb la identitat de les diferéncies, pero, n’hi
prou per desmentir la tesi que el llenguatge (i el moén) sigui
diferéncia pura, sense identitat» i que en cas contrari (el de
les diferéncies sense identitat) «el llenguatge no parlaria de
res».!% Si se’m permet, recordaré, altre cop, una anecdota
personal. Un dia, passejant sobre un dels innombrables pon-
tets de Venécia, em digué: «Que aquest grad sigui el mateix
que sera passats deu minuts, aixo no apareix, aixo hom ho
interpretay, sempre que —afegeixo—hom no encete una criti-
ca de la normalitat del que hom espera del llenguatge.

I el que val per al grad val igualment per a un concepte
tan especulatiu, perd d’0s tan corrent, com el d’Occident.
En una lligé impartida dins del curs Volonta e linguaggio
(15-1-91), li sentiem: «Occident apareix i és la interpretacid
d’Occident... no és Ding an sich, és interpretacio. Voluntat
de donar sentit a quelcom que apareix. Avui hom diu que

10. Més enlla..., tercera part 8, p. 288-289.
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cada dada esta carregada de Teoria. Nosaltres, pero, diem:
la interpretacid, perd, mai no troba una base estable, sino
que sempre remet a quelcom de més originari, que, pero, no
es mostra mai, ni mostra aquella ra6 ultima per la qual és
considerat com a no interpretable. La interpretacié s’atura
sobre quelcom que actualment no es mostra com a interpre-
table de nou. Tot i aixi, no hem de confondre les condicions
de la nostra supervivéncia amb la veritat».

Tornant, pero, al nucli logic, el mateix val, en sentit
invers, per a la ldentitat, que és sempre identitat entre di-
feréncies. La separacio, doncs, entre una i altra, si no és
merament tactica i provisional, esta destinada a 1’abstracte.
Podriem dir el mateix respecte a un altre parell que ha fet
correr no poca tinta: Significat i Significant, el primer ocu-
pa, si fa no fa, el lloc de la Identitat; el segon, el de la Dife-
réncia. Ara, ben conscients —en aixo coincideixen Gadamer
i Severino— que aquests problemes a la linglistica i a les
ciéncies del llenguatge en general no els treuen la son.

Ni que sigui per un instant, dirigim-nos al suposit fo-
namental —tot i que convencionalment hom n’esgrimeixi
d’altres, com ara el de la insensibilitat per allo propiament
historic— de I’Idealisme propiament dit, no d’aquell aspecte
puntual seu amb qué la vulgata, a mitges historicista (en el
pitjor sentit de la paraula) i marxista, el sol confondre. La
qual cosa no dic que no sigui veritat, ni que no sigui valid en
un determinat context, perd que esta lluny de representar la
gran aportacio de I’ldealisme, que no és altra que la convic-
ci6 plena i profunda que el pensament embolcalla sempre
la cosa. Que aquesta no es presenta mai lliure i deslligada
d’aquell. Des d’aquest punt, hom pot prendre dos camins: el
de Hegel, que ve a dir: el llenguatge acompanya (n’és mani-
festacio) el desplegament que porta a la Struttura originaria
com a resultat o, en sentit sensiblement diferent, oposat se-
gons com es mire, el llenguatge com un altre ens que entra
i surt del cercle de I’apar¢ixer, per damunt del qual figura
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I’esmentada struttura: «Si la llum és 1’ Aparéixer, el llen-
guatge no porta la cosa a la llum, sin6 que entra, ell mateix,
en la llum —per bé que sigui per mitja del llenguatge, és a dir,
en forma de paraula, que és la cosa il-luminada»** comptant,
ameés, que «I’apareixer d’aquest desenvolupament no es de-
senvolupa».’? Aquestes reflexions s’escaurien, també, per
a ’hermencutica i per a les filosofies del gir. Al capdavall,
¢és tan diferent dir que «el pensament embolcalla la cosa»
respecte que «el llenguatge embolcalla el pensament»? —per
sort, en ambdods casos no esta en joc el problema ben espi-
nos de la relacié entre Veritat i Historicitat? I el moment
no ¢és aquell més propens a la rentincia i adopcid de soluci-
ons aparentment desimboltes, facils, modernes, disposades
sempre que la Filosofia s’acomiadi d’un mén que només
sembla deixar lloc a les respostes sectorials, técniques, con-
vengudes de la seua caducitat?

11. Op. cit. Tercera part 11, 7, p 227.
12. Ibidem, p. 224.
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Col-loquis de Vic XXVII - La llengua, 2023, p. 273-282

LLENGUA | PENSAMENT CRITIC
EN LA INTERACCIO AMB
INTEL-LIGENCIES ARTIFICIALS

EmMA GrAU 1 CABRE
Universitat de Barcelona

La difusi6 d’eines que operen gracies a la intel-ligencia
artificial planteja dubtes i decalatges de poder que en gran
mesura es deuen al desconeixement que 1’usuari mitja té de
la tecnologia que utilitza, i a 1’Gs acritic que el desconeixe-
ment pot alimentar. Exigir un saber expert a tot usuari per
garantir-ne un Us reflexionat és futil davant la velocitat de
la seva propagacid i la complexitat del seu funcionament,
ja que a I’usuari li basten les ordres en llengua comuna per
fer-ne Gs. Aproximant-nos a la relacié que I’usuari actual
estableix amb la intel-ligéncia artificial, 1 sense pretendre
respondre a tots els interrogants sobre I’intercanvi de sabers
amb la maquina o sobre la llengua usada, I’esbos d’algunes
implicacions filosofiques permet aventurar com podria fo-
mentar-se una interaccid més critica amb les eines virtuals,
no ja externament, sind des de si mateixes: aprofitant justa-
ment que s’hi interactua en llengua natural.

Esbos de I’Us quotidia actual de les 1A

L’usuari actual d’una intel-ligéncia artificial no té per
qué ser coneixedor de I’ambit: aixi com no cal ser infor-
matic per jugar a videojocs, no cal saber treballar en cap
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llenguatge de programacid per fer preguntes o peticions a
qualsevol dels assistents virtuals que ja sén part de la quo-
tidianitat. L s d’aplicacions i eines Al-powered, que ope-
ren gracies a aquesta tecnologia, també ha esdevingut un
avantatge indispensable per I’éxit de projectes i negocis
diversos, i s’ha estes igualment pel mon de I’art. Com a
exemple de la velocitat amb qué es desenvolupen les eines
Al-powered, entre la primera redaccié d’aquest escrit i la
seva entrega s’ha vist com una obra d’art digital modificada
per una intel-ligéncia artificial guanyava un concurs d’art,
fet que ha desencadenat un debat encés i alhora un boom en
la popularitzacié de I’Al art.?

La clau de I’expansi6 continua del seu us entre el pa-
blic no expert és la imitacid del llenguatge huma: com que
son eines programades per mimetitzar-lo i aprendre a imi-
tar-lo cada cop millor, I’usuari hi interactua en la seva parla
de sempre, que la tecnologia processa i amb qué és capag
d’emetre una resposta comprensible. Ara bé, la comprensio
que I’usuari té del llenguatge de la intel-ligéncia artificial
no passa d’aquesta interaccio en la superficie: el llenguatge
natural retornat no deixa de ser un producte d’operacions
complexes i estructurades segons codis artificials, i I’usuari
profa, a part de no comprendre’ls o no saber com accedir-hi,
pot no saber ni que existeixen. La situacio torna a assem-
blar-se al jugador que mou un personatge en una consola
perod no té idea, ni pot fer-se-la sense un llarg aprenentatge,
de tot el que cal perque els pixels canviin de llum coherent-
ment i simulin el moviment amb qué la imatge respon a una
tecla. No és forgat dir, per tant, que la comprensidé majori-

1. Kevin Rossk, «An A.l.-Generated Picture Won an Art Prize. Artists
Aren’t Happy», The New York Times [en linia], 2022, [consulta: 8 de
gener de 2023]. Disponible a: <https://www.nytimes.com/2022/09/02/
technology/ai-artificial-intelligence-artists.html>.
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taria d’una eina Al-powered és superficial i coincideix amb
la barrera de la llengua comuna o de tecles basiques a qué
I’usuari mitja ja esta acostumat.

La resposta que aquesta minima comprensio suscita en
’usuari, conscientment o no, pot ser bé¢ de maxima descon-
fianca, bé d’un us absolutament acritic. Per aixo un dels
reptes de la intel-ligéncia artificial, o un dels nostres reptes
davant seu, és la fomentacié d’un Us critic que es beneficii
de les possibilitats que amb aquesta s’obren, sense tancar-
nos-hi d’entrada ni quedar immediatament enlluernats pels
avencos tecnologics.

Pero si aquest us conscient ha de dependre d’una educa-
ci6 suplementaria a la difusié de la intel-ligéncia artificial,
ni una assignatura a cada escola ni la inclusié de manuals de
programacio o d’adverténcies etiques en la seva distribucid
arribaran a grans fites com a intents de democratitzar els
seus secrets: els iniciats seguiran sent els pocs amb temps
per dedicar-s’hi. Si la intel-ligéncia artificial ha de deixar de
ser, en la mesura del possible, el caimul de misteris que és
per a la majoria dels seus usuaris, la pretensio no s’adequara
al ritme de la seva expansio mentre la mateixa intel-ligencia
artificial no contribueixi a deixar de ser misteriosa.

Al cap i a la fi, ja respon a preguntes sobre les cangons
més exitoses de I’any o la data de naixement d’un jugador,
o els preus del lloguer d’un barri, o la definicié de nocions
de fisica quantica. No podria oferir informacio util, rigo-
rosa pero no necessariament especialitzada, sobre 1’Gs de
la intel-ligencia artificial? I anant més enlla, no es podrien
fomentar, ja no I’acumulaci6 de sabers, sind 1’aprenentatge
i el pensament critics a través de 1’us d’eines Al-powered?

Aquest és, doncs, el tema: pot la intel-ligéncia artificial
respondre a preguntes sobre si mateixa? I pot col-laborar a
plantejar preguntes filosofiques, critiques, sense que 1’usu-
ari hagi de ser ni programador ni filosof? En ualtim terme
seria com preguntar: pot plantejar aquestes qiiestions i les
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seves possibles respostes en la llengua comuna de I’usuari i
atenent a la rapidesa de les interaccions?

Intercanvis amb les 1A

Possible 0 no, en primer lloc pot plantejar-se que és
exactament la llengua que permet la interaccio. La imitacié
del llenguatge natural és un objectiu abstracte que es con-
creta en idiomes especifics. Els predominants son ’anglés
i el xines, i després van les llengiies europees i asiatiques
dels mercats amb més demanda. Si no és en les llengiies
dominants politicament i economicament, s’esdevé més di-
ficil parlar amb les maquines; per exemple, [’Us del catala
en intel-ligéncia artificial molt recentment s’ha comengat a
concretar en iniciatives viables. En la mesura que els termes
prenen matisos diferents entre llengiies, aquesta limitacio
pot ser ja una barrera per als usuaris la llengua nativa dels
quals no sigui cap de les més parlades, més enlla de la mar-
ginalitzaci6 que I’abséncia d’una llengua en aquest ambit
suposa per a la llengua mateixa, i les conseqliencies negati-
ves per a la seva preservacio a la llarga.

Alhora, la parla natural no és menys complexa que I’ar-
tificial. En quin registre lingiiistic convé que la maquina
respongui? Si se li pregunta com funciona la intel-ligén-
cia artificial, sera necessari que esmenti termes com algo-
ritme, pero no tothom en sabra la definici6. L’acumulacié
de termes especialitzats pot ser descoratjadora, perd massa
simplificacié no aportaria la informacié demanada; potser
caldria certa regulaci6 de la freqiiéncia amb qué es fa us
de vocabulari especific d’una disciplina, i facilitar-ne una
definici6 assequible. Igualment, res impedeix que una eina
virtual remeti a termes o cites de filosofs, com ja fan molts
videojocs orientats a un public divers; perd aixo, si bé pot
ser suggeridor i servir a proposits pedagogics, no assegura
per si sol la transmissio de cap coneixement o d’una pers-
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pectiva critica. Pot ser, aix0 si, un suport util a la divulgacid
i la formacio, i part d’un entramat més complet de recursos
filosofics disponibles.

A més, la llengua no es limita a enunciats; pot ser con-
venient que, si la interacci6 amb la maquina simula una
conversa, també des de la maquina se’ns puguin plantejar
preguntes que, per exemple, despertin curiositat pel seu fun-
cionament i portin a indagar sobre com ens hi relacionem.
Sorgeixen aqui molts dubtes: convé que en certes situacions
pregunti pels nostres criteris étics en plantejar un projecte,
o posi en dubte els nostres prejudicis racials o la creenca
en el que la propia maquina ens esta dient, o faci preguntes
personals? Tot i el potencial d’aquestes possibilitats a fi de
reconceptualitzar problemes i avivar una reflexié critica i
més oberta, els riscos van des d’una crisi existencial inespe-
rada fins a una extraccio no desitjada de les nostres dades.

Cal no oblidar que no hi ha en joc només el saber que
I’usuari t¢ de la maquina o que la maquina ofereix de tantes
coses: la intel-ligéncia artificial també «sap» coses de 1’usu-
ari, pot emmagatzemar i distribuir informaci6 extreta amb el
seu consentiment o sense. En aquest sentit, la intel-ligéncia
artificial t€, de fet, més coneixement de nosaltres que nosal-
tres d’ella. Greu no és un mer decalatge d’informacio, sind
les asimetries de saber i poder implicades. Una intel-ligéncia
artificial pot fer-nos sentir impotents o totpoderosos segons
com ens relacionem amb els sabers que a través seu aconse-
guim, i aixi atrapar-nos en una percepcio caotica del que fem
i sabem o induir-nos a respostes automatiques.” I en ultim
terme, les nostres dades esdevenen objecte de saber en mans
de poders que ni sabem on sén, i que van des dels provei-

2. Franco “Biro” BEerARrDI, «Prophecy and computation», Verso [en
linia], 2019, [consulta: 8 de setembre de 2022]. Disponible a: <https://
www.versobooks.com/blogs/4274-prophecy-and-computation>.
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dors del servei fins als altres clients d’aquests, incloent-hi
multinacionals i partits politics. Els interessos entrecreuats®
son part dels motius pels quals urgeix un Gs conscient de les
noves tecnologies, i per part seu més transparencia.

Pero pot la maquina revelar a qué accedeix, qui hi acce-
deix i com es vincula la informacid, i fer-ho comprensible
per a nosaltres? Reprenguem la controveérsia viva de I’Al
art. L’usuari no té per que plantejar-se si I’entrenament de
I’eina capag d’associar estil amb paraules i oferir un resul-
tat adequat s’ha dut a terme amb imatges Iliures de drets
d’autor o bé amb un contingut que, si bé penjat al web, s’ha
aprofitat sense autoritzacio; fet que s’agreuja si la imat-
ge resultant es premia o monetitza. En casos com aquest
1 analegs, pot I’eina informar sobre el seu entrenament si
I’usuari desitja assabentar-se’n, o detectar 1’us de fonts no
autoritzades en la generacié d’una imatge i advertir-ne? Pot
facilitar a 1’usuari cert tipus d’agéncia o control respecte
de la immensitat del material, o de la gestio de les dades a
implicades, propies i d’altres? Pot plantejar aquests temes a
I’usuari que no se’ls ha plantejat? Hauria de fer-ho?

L’abast de la llengua en les 1A

Retornant arran d’aixo¢ a la formulacié de preguntes per
part de la maquina, poden ara tenir-se en compte la resta
d’actes de parla paradigmatics: usos del llenguatge que
clarament no es limiten a una afirmacié.* Quan una intel-

3. Per a una analisi de caire foucaultia sobre 1’s del big data i I’ex-
plotacio de les dades com a valor generat sense retribucio: Javier CIGUE-
LA, «Big Data, saber-poder y pastoreo digital: sobre el fundamento mi-
toldgico de la autoridad», Foro Interno. Anuario de Teoria Politica, 17.
Madrid: Universidad Complutense, 2017, p. 35-54.

4. Es parteix aqui de la nocio i el desenvolupament basics pel que fa
als actes de parla de J. L. Austin, How to do things with words. London:
Oxford University Press, 1962.
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ligéncia artificial diu que és conscient, utilitza una defini-
cié de consciéncia que encaixa amb les seves capacitats o
esta fent una broma? Quines bromes acceptariem d’una in-
tel-ligéncia artificial? I que provoca que en pugui fer: una
programacid directa, o una font del seu entrenament? En
molts casos, bromes a part, ni tan sols facilitar 1’accés a
aquestes fonts assegura el rigor d’una resposta; i en cas de
poder programar cert humor, certa ironia, no serien sempre
evidents per a l’usuari. Malgrat tot, segueixen sent aspectes
de la llengua natural, i si la intel-ligéncia artificial ha de
mimetitzar-la cada cop més acuradament val la pena recor-
dar-se’n. En els possibles vincles d’intel-ligéncia artificial 1
pensament critic, bromes i ironia exigeixen justament una
distancia critica amb la literalitat de les paraules; pero en un
context on no s’esperen, facilment poden prendre’s massa
literalment.

Lligar intel-ligéncia artificial amb actes de parla pot
semblar especulacio: al cap i a la fi, la informacié que en
rebem és fruit d’algoritmes, de caracter en Gltim terme me-
canic, sense una consciéncia a qui, en proferir una frase, pu-
gui atribuir-se intencionalitat. Per molt que en diguem «in-
tel-ligeénciay, 1 que sigui capag d’imitar el llenguatge huma,
no hi ha en I’eina programada ni emocions propies ni una
referéncia conscient a res del que esta dient; o seria millor
dir que no esta «dient» res, per bé que combina paraules.
Amb tot, prendre ja les proferéncies lingiiistiques de les in-
tel-ligencies artificials com a actes de parla, siguin frases
en llengua natural o percentatges matematics, pot ser una
perspectiva fructifera atenent a tres raons basiques que en
ultim terme es condensen en la implicacié de consciéncies
en la interaccio.

En primer lloc, en la fabricacio i el proveiment de I’eina
han intervingut com a minim programadors, dissenyadors
de software, empresaris i lingtiistes, i cada cop més filosofs
o antropolegs, entre altres agents amb els interessos corres-
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ponents. En segon lloc, la intel-ligéncia s’ha entrenat amb
material que, per ingent que sigui en quantitat, és en general
fruit d’agencia humana i conscient, i per tant esta travessat
d’emocions, intencions i ideologies; segons el seu disseny
i ’abast del seu entrenament, 1’eina pot oferir un marc de
pensament més limitat o menys, perd que amb les dades
accessibles s’ha fornit i es continua fornint d’actes de parla
concrets. I en tercer lloc, les respostes de la maquina son re-
budes per un usuari que, tot i que no adjudiqui consciéncia
a I’eina i no concebi intencionalitat rere les seves paraules,
a la practica pot fer servir el material de la interaccid com el
de qualsevol conversa amb un amic o empleat que tingués
la informaci6 desitjada a 1’abast. Per tot aixo, malgrat el
desajust conceptual que complica una aplicacio legitima de
la noci6 d’acte de parla a les proferéncies d’una intel-ligén-
cia artificial, I’analisi al nivell de la praxi quotidiana, en qué
la distinci6 esdevé més boirosa, pot beneficiar-se d’enfocar
la conversa amb una intel-ligéncia artificial com una inte-
raccio teixida d’actes de parla.

De fet, si s’accepta en termes amplis que fer una afir-
macio no és només constatar una cosa susceptible de ser
veritat o mentida, sind influir en el receptor i condicionar-ne
tant el coneixement com les accions que se’n derivin, amb
més motiu urgeix considerar aquesta influéncia en el cas de
les eines Al-powered. Quan la intel-ligéncia artificial fa pre-
diccions sobre 1’éxit d’un post o la fiabilitat d’una persona
per a una feina, no es limita a constatar: indueix a decidir
i actuar de certa manera, i aixi repercuteix amb efectes re-
als tant en I’usuari com en la resta d’implicats. Aquestes
prediccions no estan lluny de les promeses com a actes de
parla, en el sentit que afirmen una veritat, pero en releguen
el compliment a una realitzacié futura del que es diu. Aixi
com una promesa pot no complir-se, una prediccié pot er-
rar: algll poc recomanat per ser contractat pot mereixer i
rebre la feina. Pero el grau d’autoritat que s’atribueix a la
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intel-ligéncia artificial pot influir la decisio fins al punt que
les seves prediccions actuin com a profecies que s’autocom-
pleixen, i alimentar aixi un determinisme artificial amb con-
sequéncies negatives ben palpables.®

Retorna aqui una qiiestio central: com seria millor que la
intel-ligéncia artificial advertis sobre aquests riscos, els seus
propis limits i el que sap i el que no? No es tracta de negar
tota validesa als resultats, fet que seria igualment fal-lag i
alhora faria absurd I’is d’eines com aquestes, sin6 d’incen-
tivar una decisi6 reflexionada a partir dels resultats que la
intel-ligéncia artificial facilita, i ser conscient dels ambits en
que mereix més confianga o més precaucio. No €s impossi-
ble trobar eines Al-powered que expliciten el seu propi marge
d’error, perd aquesta transparéncia no és d’abast majoritari,
perque generalment depén d’una interpretacio avangada: no
s’integra al nivell de la interacci6 en llengua natural.

Tampoc es tracta de relegar tot el pensament critic al
que la intel-ligéncia artificial pugui provocar, evidentment:
no es distingiria aixi d’una reaccid mecanica per part nos-
tra. La interacci6 amb una eina virtual i programada no pot
substituir la reflexio i ’aprenentatge que, independentment
d’ella, pot contribuir a un s més ponderat d’aquesta i a
plantejar-se els problemes i pressuposits inherents al seu
us. Pero aixo no treu que la interaccid amb la intel-ligéncia
artificial pot, a més d’exigir una actitud critica i informada,
ajudar a suscitar-la i oferir recursos per aprendre i per pen-
sar-hi millor.

Salvant les distancies, o0 no, no deixa de ser una situacio
analoga a la de I’escriptura i la lectura davant d’una classe

5. Per a un tractament més complet d’aquests problemes: Carissa
VELiz, «If Al Is Predicting Your Future, Are You Still Free?», WIRED [en
linia], 2021, [consulta: 8 de setembre de 2022]. Disponible a: <https://
www.wired.com/story/algorithmic-prophecies-undermine-free-will/>.
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presencial o d’una conversa filosofica de viva veu. Es a dir,
la consideracio que Platé mostrava de 1’escriptura: mai un
substitut ideal, pero, aixi i tot, un gran vehicle per transme-
tre i provocar la reflexio filosofica.b La interaccié amb la
intel-ligeéncia artificial és una oportunitat per a la reflexio,
no només un objecte d’aquesta. Jugant amb la comparacio,
se la pot portar a 1’extrem: si es tracta d’aconseguir una
interaccio critica i en llengua natural entre 1’usuari i I’eina,
i la programaci6 de I’eina pot contribuir-hi, podria arribar
a establir-se un dialeg sobre la intel-ligéncia artificial, al
pur estil platonic, amb una intel-ligéncia artificialment fi-
losofica?’

6. PLato, Fedre, 274c-277a i Carta VII, 340d-345b.

7. La resposta d’una intel-ligeéncia artificial va ser negativa, adduint
la mateixa manca de pensament critic i abstracte. Perd quant trigara a
imitar-lo prou exitosament per generar una altra resposta?
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LLENGUA, LITERATURA | NACIO:
UNA RELACIO CONTROVERTIDA

RaMoON PINnYOL
Universitat de Vic-Institut d’Estudis Catalans

Les nacions impliquen, necessariament, opcions en conflicte
sobre origens, historia, cultura i territori.
(F. Archilés & M. Marti)

Tots els intel-lectuals i escriptors dels paisos que podien
recérrer a una llengua propia reivindiquen la identitat nacional
basada en la comunitat linguistica. (J. Fuster)

Al capdavall, sense literatura en la llengua propia la super-
vivencia nacional perd una part molt important de la viabilitat
futura. (V. Simbor)*

1. Tres conceptes imbricats

Llengua, literatura i nacid son tres conceptes complexa-
ment imbricats, tant per la seva relaci6 des del punt de vista
historic com per les relacions culturals, socials, politiques

1. Les citacions provenen, respectivament, dels autors i obres se-
giients: Ferran ArcHILES i Manuel MarTi, «Una nacié fracassada? La
construcci6 de la identitat nacional espanyola al llarg del segle xix», Re-
cerques, num. 51, 2005, p. 149; Joan Fuster, Escrits sobre la llengua,
a cura de Marisa Bolta i Toni Molla. Valéncia: Tandem, 1994, p. 15, i
Vicent SiMBOR, 0p. cit. en lan. 5, p. 125.
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i econdmiques que mantenen. Es una obvietat que els ca-
talanoparlants considerem que alldo que més ens identifica
com a nacid és la llengua. Almenys per a aquells que creiem
que els territoris de parla catalana son una entitat politica i
cultural. Sense llengua no existiriem com a poble. Des de
I’entronitzacié de la dinastia castellana dels Trastamara el
segle xv que la nostra llengua s’ha trobat amb problemes,
aguditzats els segles posteriors per les catastrofes bel-liques
(querres de Secessio i Successio), I’assumpcio del poder es-
tatal per part dels Borbons, la creacio el segle xix de I’estat
liberal que aspira a la unificacid nacional, I’intervencionis-
me militar en la politica des del Desastre del 98 que intenta
compensar els seus fracassos amb un ferotge odi als nacio-
nalismes anomenats periferics i les dictadures primoriveris-
ta i franquista. Va continuar després amb la mal anomenada
«transicio» que no ha estat més que postfranquisme, amb
un cop d’estat el 23 de febrer de 1981, del qual va sortir la
LOAPA, retallant el que semblava un cert autonomisme. |
encara avui patim la «persecucio» lingiiistica, atenuada o
disfressada sovint, amb la continuaci6 destenyida del fran-
quisme, els atacs actuals contra la llengua, especialment a
I’escola, la creacio de partits 1 entitats —promoguts, convé
recordar-ho, per sectors socials i economics catalans— dedi-
cats a la crispacio6 i la divisio civiques...

No he dit, en aquesta enumeracié que acabo de fer, res
que no sigui ben conegut. La historia ha fet que hi hagi
llengiies que, pel seu pes economic, politic, demografic i
cultural, son les dominants en el nostre mon. Els casos de
I’angles, I’espanyol, el xinés, I’arab, el portugues, el rus o el
francés son prou eloqiients en aquest sentit. I en tots aquests
casos fixem-nos que son idiomes provinents d’imperis. En
d’altres no citats, com I’indonesi, I’urdu, el panjabi o I’hin-
di, en canvi, son llengues resistents i plenament vitals, tot i
que els territoris on es parlen pertanyeren a grans imperis.
Es ben sabut que, en casos com I’espanyol, el portugués o
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I’angl¢s, en bona part per la forga i la necessitat, foren im-
posats als pobles indigenes.

La relaci6 entre llengua i colonialisme/imperialisme és
de gran interés. No podem, tanmateix, deturar-nos-hi més
que sumariament. Als nostres efectes és rellevant reme-
tre’ns a la coneguda sentencia de Nebrija en referir-se als
imperis del passat en el moment en qué la corona caste-
llano-andalusa-extremenya iniciava la conquesta d’una part
d’América: «Siempre la lengua fue compaiiera del imperio,
y de tal manera lo sigui6é que juntamente comenzaron, cre-
cieron y florecieron, y después junta fue la caida de am-
bos.»? Ja tenim agermanats llengua i poder politic. I, com a
conseqiiéncia, la politica nacional ha d’anar 1ligada a la que
s’ha de seguir amb la llengua. Al seu torn, en el programa
nacionalista castella de Nebrija, resulta imprescindible la fi-
xacio i la codificacio lingliistiques, ja que I’idioma ha de ser
un instrument que ajudi a transmetre el patrimoni cultural
nacional. Perd la cosa no acaba aqui: la llengua nacional
ha de ser imposada als pobles dominats igual com les lleis
de la monarquia. Lleis i llengua tindran un efecte «civilit-
zador» entre pobles que no tenen ni un idioma ni unes lleis
comunes que els permetin de coordinar-se.® Tot plegat no
s’ha de descontextualitzar del moment sociocultural: el lla-
ti, mantingut com a llengua de 1’Església (o sia, I’imperi
espiritual cristia) perd terreny en la literatura i la cultura en
favor de les llengiies vernacles, fet afavorit, entre d’altres,
per la invenci6 de la impremta. Val la pena de recordar que,
precisament, la impremta sera decisiva en el triomf i propa-
gacio del protestantisme.

2. Antonio de NeBrua, Gramatica de la Lengua Castellana. Madrid:
Editora Nacional, 1980, p. 97. L’edici6 original és de 1496.

3. Veg. Juan Carlos MoreNo CaBRERA, El nacionalismo linguistico.
Una ideologia destructiva. Barcelona: Peninsula, 2014, p. 106-109. La
primera edicio és de 2008.
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I la literatura? Deturem-nos-hi ara per primera vegada.
Segurament no hi ha cap llengua que no tingui alguna for-
ma de literatura. Utilitzo I’adverbi perque no tinc la certesa
que, amb tantes llengiies que hi ha mén que no coneixem bé
0 que no han estat estudiades, no pugui haver-n’hi alguna.
De fet, sera dificil de trobar-la perqué la literatura oral sem-
bla consubstancial a la memoria. Sense el Romanticisme
i Iinteres pel folklore i la consegiient recollida de mate-
rials populars, hauriem perdut una bona part de la nostra
heréncia cultural. Pero, ¢és clar, la literatura que compta en
relacié amb la fixacio de les llengiies i la formacié d’uns
imaginaris col-lectius nacionals és I’escrita. | I’escriptura,
i el que la precedeix, la lectura, no foren patrimoni de tota
la societat. [.’analfabetisme, que no comenca a combatre’s
fins a I’ensenyament obligatori —decretat perd no gaire de-
senvolupat— vers la meitat del segle xix, impedia I’accés a
la cultura escrita i a principis del xx encara es practicava
la lectura col-lectiva en veu alta.* No ens enganyem: 1’es-
criptura i la bona comprensid lectora sempre han estat un
privilegi de les classes dirigents i de les elits que formen el
poder i el serveixen. Naturalment, I’educaci6 obligatoria de
les ultimes décades ha generalitzat aquests coneixements, i,
tot i aix0, I’analfabetisme funcional entre persones que han
fet estudis primaris esta forca estes.

Com veurem, la literatura —1’escrita, s’entén—, sempre
ha estat utilitzada per al nacionalisme lingiiistic i, doncs, el
politic. De fet, ni cal haver llegit cap llibre de literatura per
saber que Shakespeare, Cervantes, Dante o Verdaguer son
grans escriptors. | que els escriptors sén, dels personatges
celebres d’un pais, els més utilitzats per a diverses finalitats,
politiques o socials. Només cal veure com predominen, de

4. Jean-Francois BoTreL, «Teoria y practica de la lectura en el siglo
xix: el arte de leer». Bulletin Hispanique, t. 100, nam. 2, 1998, p. 577-590.
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molt, entre els noms d’escoles, instituts, universitats, bibli-
oteques, cases-museu o carrers i places. O per donar nom
a les institucions governamentals encarregades de difondre
una llengua i una cultura nacionals arreu del mon: Instituto
Cervantes, Goethe-Institut, Istituto Dante Alighieri, Insti-
tuto Camdes o Institut Ramon LIull. I, encara, recordar que
tres dels enterraments més nombrosos del nostre entorn,
amb la presencia de milers de persones de tota condicio,
han estat els d’ Alessandro Manzoni (1873), de Victor Hugo
(1885) i el de Verdaguer (1902), en els quals una alta pro-
porci6 d’assistents no havien llegit res dels difunts.

2. Llengua i nacio

Un repas a la historia permet de veure com, per un pro-
cés de segles, les llengiies dites «comunes» esdevenen, en
molts casos, llengiies «nacionals». Els parlants que poden
intercomunicar-se amb independencia del territori on viuen
(poble, comarca, comtat, regne) tenen consciéncia, de ma-
nera natural, que parlen una mateixa llengua, que tenen una
llengua comuna. Només per raons politiques es pot difondre
la idea que un mateix idioma és, de fet, dos de diferents,
com ocorre encara avui amb el serbocroat, en qué tots els
lingiiistes saben que es tracta del mateix parlar, pero que
els estats on es parla, Sérbia, Croacia, Bosnia-Hercegovi-
na i Montenegro, presenten com a distints, els uns fins i
tot amb escriptura llatina, i els altres, amb ciril-lica. Deixo
constancia que aqui hi ha, a més, motivacions religioses
(catolics, ortodoxos, musulmans), que acaben de compli-
car les coses.

La cultura medieval catalana és ben conegut que fou una
de les més destacades d’Europa, amb «un model de llengua
cancelleresc unificat, també acceptat pels escriptors, i for-
mava part del selecte nucli de llengiies destinades a conver-
tir-se en llenglies comunes, primer, i en llengues nacionals,
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finalment».> Convé remarcar-ho, perque els instruments
de I’Estat espanyol no hi fan mai referéncia, tot i que la
castellana no disposa ni de cap poeta de 1’alcada d’Ausias
March, de cap novel-la com el Tirant o de cap filosof com
Llull, Eiximenis o Arnau de Vilanova. Ni tampoc no se sol
recordar que bona part de la cultura humanista entra a Cas-
tella a partir de versions catalanes. I aixo perqué una part del
territori italia pertanyia a la corona catalana i, per exemple,
Alfons el Magnanim es passa gairebé tota la vida a Napols,
on crea una cort amb els humanistes més destacats de 1’eépo-
ca. La situacio canvia molt els segles xv1 i xvi —el «Siglo
de Oro»—, que dona grans obres a la literatura castellana 1
amb la figura cimera de Cervantes. La literatura catalana,
en aquelles centuries, disminui en quantitat i qualitat, pero
sempre amb una linia de continuitat de literatura culta i po-
pular que no es trenca mai i que dona també personatges
rellevants com P. Serafi, F. Fontanella, F. V. Garcia o J.
Ramis. El segle xvi, per contra, la literatura castellana no
dona practicament cap novel-la memorable i uns pocs noms
en el camp de 1’assaig, amb titols que ja denoten la situa-
cig, I’Informe sobre la ley agraria de G. M. de Jovellanos
o las Cartas marruecas de J. Cadalso i, en teatre, L. F. de
Moratin, amb la coneguda El si de las nifias. Caldra esperar
perqué recuperi I’empenta ja ben entrat el segle xix, que ho
fara, de manera no especialment brillant —a la segona meitat
de la centuria si que va excel lir—, unes décades abans de
I’esclat i el triomf de la Renaixenga.

Si faig aquests recordatoris no és perqué menysprei la
literatura castellana, que admiro, conec i llegeixo, sind per
posar en relleu que totes les literatures passen eépogues més
brillants i d’altres menys espléndides i, sobretot, perque

5. Vicent SimBor Roig, La nacié literaria de Joan Fuster. Valéncia:
Publicacions de la Universitat de Valéncia, 2022, p. 38-39.
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quan es decideix politicament que una literatura és I’oficial i
dominant, les altres d’un mateix Estat nacio s’invisibilitzen
i s’obliden els vaivens que han afectat la historia de totes
les literatures.

Anem, pero, a veure com defineixen nacio els dos dic-
cionaris que ens afecten, el de I’Institut d’Estudis Catalans
(DIEC) 1 el de la Real Academia Espafiola (DRAE). El
DIEC, les seglients:

1.Comunitat de persones que participen d’un sentiment
d’identitat col-lectiva singular, a partir d’una serie de ca-
racteristiques compartides en el camp cultural, juridic,
lingiiistic o altre. 2. Organitzacio politica d’una comunitat
amb entitat nacional. [2a. ed., 2007]

I el DRAE, aquestes:

1.Conjunto de habitantes de un pais regido por el mismo
gobierno. 2. Territorio de ese pais. 3. Conjunto de persones
de un mismo origen y que generalmente hablan el mismo
idioma y tienen una tradicion comun. [t. II, 22a. ed., 2001]

En tots dos diccionaris queda clar que la llengua és un
element important dins el concepte de nacié. No queda clar,
en canvi, que sigui decisiu: per a la RAE els ciutadans d’una
nacio parlen el mateix idioma generalment, i per a I’'lEC és
un dels trets de la identitat col-lectiva. Aixi sembla que al
costat de la llengua hi ha d’haver altres elements. Aixo de
«tradici6 comuna» i «identitat col-lectiva singular» potser
donaria més joc per analitzar-ho en el camp juridic o de la
politologia. Pero a nosaltres ens desviaria del nostre discurs.

Potser no cal insistir més en el lligam estret que hi ha en-
tre llengua i nacid. Pero no es pot deixar de tenir presents al-
tres aspectes de la qiiestio. Un exemple paradigmatic fou la
celebracio del mil-lenari del naixement de I’espanyol cele-
brat els anys 1977 i 1978. Inaugurat pel rei amb la preséncia
de vint-i-tres ambaixadors i tota la parafernalia d’aquests
casos al monestir de San Millan de la Cogolla (La Rioja),
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el del Gonzalo de Berceo —el primer poeta castella de nom
conegut, del segle xi—, i amb la derivada de llibres, con-
gressos i segells de correus, no va tenir cap paral-lel d’Estat
amb dues llengiies que van néixer coetaniament al castella:
el gallec i el catala. No s’hi va fer, tampoc, cap referéncia en
els actes. L eusquera, molt més antic i d’origen desconegut,
també apareix amb alguns mots en el document escrit que
dona origen a la commemoracio, las Glosas Emilianenses,
que llavors ja se sabia que no eren un «castella arcaic» —cosa
que encara manté el web del monestir i altres llocs d’inter-
net, com el de I’Instituto Cervantes—, sind navarroaragones,
llengua que al cap d’uns segles desapareixeria integrada en
el castella.® En el discurs que pronuncia a la inauguracio
I’académic Emilio Alarcos Llorach, sense referir-se al fet
que totes les llengilies romaniques peninsulars neixen a la
mateixa epoca, no es va poder estar d’acabar-lo amb consi-
deracions com aquestes:

Hoy (...) son irrenunciables el derecho y la obligacion de
expresarse también en espailol, sin abdicar de las particu-
laridades autdctonas. No estamos ya en tiempos de la cul-
tura localista de campanario.

(...) me pregunto: ;por qué no escribié en gallego don Ra-
moén Maria de Valle-Inclan? ;Por qué no siguid escribien-
do en catalan don Eugenio d’Ors? ;Por qué no escribieron
en vascuence ni don Miguel de Unamuno ni don Pio Baro-
ja? Que respondan ellos, o en su defecto sus obras.”

En el cas de Valle-Inclan, no ho sé, pero suposo similar
als d’Unamuno i Baroja. El d’Eugeni d’Ors és ben conegut
i m’estranya que Alarcos no ho sapiga. No sé tampoc els

6. Vegeu el diafan resum sobre la qiiestio a Moreno Cabrera, op. Cit.
enlan. 3, p. 165-167 i el seu clam contra els «mitos de la cuna y la cufia
del castellano» a les Glosas Emilianenses de San Millan de la Cogolla.

7. Emilio ALarcos LroracH, «Milenario de la llengua espafiolay,
Cauce, 1, 1977, p. 11-17.
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casos d’Unamuno ni de Baroja, perd conjecturo que, entre
altres factors, hi degué haver el fet que van ser educats en
castella, que no parlaven eusquera i que no van veure pos-
sibilitats de promocio en I’idioma de la seva terra nadiua.
Perque, com diu a la mateixa pagina Alarcos, ni els parlars
vinculats al castella ni les altres llengiies de 1’Estat, no po-
den tenir «el horizonte de oyentes y lectores a que alcancen
[que] ha de ser forzosamente mas restringido que el que
abarca el espafiol». L’argument de sempre, i que ja utilit-
zaven Pérez Galdos 1 altres escriptors espanyols del darrer
ter¢ del segle xix per pressionar, per exemple, Narcis Oller
perqué canviés de llengua.

Fixem-nos com, al capdavall, la nacié I’acaben disse-
nyant, en certa manera, els historiadors. Alguns per encar-
rec, com Rodrigo Ximénez de Rada, que escriu per mandat
del rei Alfons m de Castella De rebus Hispaniae, que fou
I’origen de la mitificacio de la historia castellana i font pri-
mordial de les posteriors obres d’Alfons x el Savi. O Alfonso
de Valdés, per servir al seu senyor, Carles v, escriu I’interes-
sant Diélogo de las cosas acaecidas en Roma, en qué justifi-
ca el saqueig de la Ciutat Santa i I’empresonament del Papa
per part de I’emperador.2 En d’altres, per convenciment ideo-
logic patriotic espanyol, com Modesto Lafuente o0 Menéndez
Pidal, per no allargar la llista. Antoni Simon ha resumit aixi
com s’ha creat, des de fa centtiries i ja des dels cronistes me-
dievals, el relat historicomitic de la unitat peninsular:

A partir d’una barreja entre historia sagrada, historia profa-
na i referents mitologics, aquests cronistes medievals bas-
tiren la idea d’unes comunitats [nacionals] cohesionades i

8. Tot sigui dit de passada, li ha estat atribuida I’autoria de El La-
zarillo de Tormes, amb arguments for¢a ben lligats, per Rosa NavARRO
DurAN (Madrid: Gredos, 2003). La teoria va meréixer una reaccio contra-
ria forga poleémica per part de bona part dels seus col-legues historiadors
del segle xvi castella.
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unides per un passat comu; un passat normalment idealitzat
que les projectava cap a un futur marcat per la construccid
d’uns estats territorials regits per un princep sobira.’

No podem aturar-nos aqui a desenrotllar les idees que
planteja el text de Simon. En certa manera, lliguen amb
aspectes de I’analisi de Fernando Cabo en un llibre molt
remarcable,’ on amb molt de detall explica que fer Histo-
ria de la literatura, de la Literatura espanyola en concret, té
més a veure a justificar un present que no pas a recuperar
un patrimoni cultural i que, per aix0, allo que s’anomena
el canon, és a dir, el hit parade d’una literatura, no sols
¢s una manera de catalogar i, doncs, de puntuar la Historia
literaria, siné especialment d’escriure un determinat relat,
interessat, de la Historia. Ho deixo aqui.

3. Altres sistemes de predomini i el canvi de «castella» a
«espanyol»

Un nacionalisme dominant, que sigui el que controla
I’Estat naci6, sempre intentara neutralitzar els petits naci-
onalismes que se li oposen.t! En el nostre cas, s’ha valgut

9. Antoni SivoN TarrEs, La unitat d’Espanya com a valor politic.
Una arqueologia intel-lectual. Catarroja-Palma-Barcelona: Afers, 2022,
p. 37.

10. El lugar de la literatura espafiola. Barcelona: Critica, 2015 (vol. 9
de la Historia de la literatura espafiola dirigida per José-Carlos Mainer).

11. Resulta interessant veure les quantitats que I’Estat aporta als
pressupostos de 2022, a carrec del Ministeri de Ciéncia i Innovacio, a
les «reales academiasy, totes de Madrid excepte una —les de la resta del
regne no tenen subvencid per més que siguin també «reales»—, en que
s’inclouen també I’lEC (311.380 euros), la Real Academia Galega, amb
la mateixa quantitat, i set institucions basques amb objectius similars als
de les dues anteriors, pero amb subvencions a I’entorn amb un total d’un
milié d’euros. La RAE, ja es compren pel seu abast, 6.827.420 euros i
I’Instituto de Espafia, 1’activitat del qual es desconeix en qué consisteix
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i es val de multiples recursos. Uns son de caracter public,
i d’altres, d’iniciativa privada (aquests darrers sovint amb
subvencions de I’Estat). Aixi, per posar només un parell
d’exemples, hi ha la Fundacion pro-Real Academia Es-
pafiola (fundada el 1993, pero continuadora d’una altra del
1983), per ajudar la RAE al compliment de les seves fina-
litats. La presideix el rei i el president efectiu és el gover-
nador del Banc d’Espanya. Aquesta entitat es va encarregar
de calcular quines havien de ser les aportacions inicials de
les institucions bancaries del regne en funcio del seu vo-
lum de negoci. En conjunt, sembla que foren unes cinquan-
ta empreses les que aportaren el capital fundacional (entre,
d’altres, moltes de les de I’anomenat Ibex-35). Una altra
instituci6 filantropica és la Fundacion para la Difusion de
la Lengua y la Cultura Espafiola, de Valladolid, amb dues
finalitats principals: I’ensenyament de I’espanyol als paisos
que no el tenen com a llengua i la «difusion de la imagen
de Espafia y de Castilla y Ledn por todo el mundox».t? En
aquesta segona ja no s’amaga la identificacio entre Espanya
i Castella 1 Lled. Els Paisos Catalans, és clar, també tenen
les seves, molt més modestes, com ara Omnium Cultural,
I’Obra Cultural Balear o 1’ Acci6 Cultural del Pais Valencia.
Es I’accid-reaccio, llei fisica i politica.

Hi ha, també, activitats que tenen una importancia,
menys institucional, pero de no poca rellevancia. Per no en-
trar en massa casos, em referiré només al de la Biblioteca de
Autores Espafioles. Es una empresa d’envergadura, admira-
ble, que al llarg dels anys i en diverses etapes ha arribat a
publicar tres-cents cinc volums d’obres d’autors castellans.

realment, 308.000 euros. L’Academia de la Llingua Asturiana, 40.000
i I’Institut d’Estudis Aranesi, 30.000. EI 2008 els gallecs i els catalans
rebien 1.040.400 euros. Progressivament va anar baixant i ara hi ha la
quantitat indicada més amunt.

12. https://fundacionlengua.es [Consulta feta el 14/09/2022].
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Es va fixar com a objectiu editar les obres amb rigor filolo-
gic —que no sempre van tenir— i ampliar el nombre de lec-
tors de les capes socials il-lustrades. Fundada per I’editor
Rivadeneyra, que hi va invertir molts cabals propis, la va
dirigir des de I’inici (1846) i durant anys Bonaventura Car-
les Aribau (1798-1862), que, tot sigui dit de passada, mai
no va poder imaginar que un poema seu, «La patria», aca-
baria convertit en tot un simbol del renaixement vuitcentista
de la literatura catalana. S’obri la col-leccid, com no podia
ser d’altra manera, amb Cervantes, i ha anat recollint obres
fonamentals castellanes, que, molt sovint, han estat la base
dels estudis d’historia de la literatura. Paralitzada el 1880,
fou represa, amb el nom de Nueva Biblioteca de Autores
Espafioles, gairebé inevitablement, per Marcelino Menén-
dez Pelayo, el savi més reconegut de I’Espanya d’aquell
moment, que la porta entre 1905 i 1918. La tercera i dar-
rera etapa, a carrec de 1’editorial Atlas, va durar de 1954 a
1999. Val a dir, i no crec que el fet sigui anecdotic, que va
tenir en la seva arrencada, una subvencio estatal de 400.000
rals (ignoro quin seria I’equivalent actual, pero el Diario de
Barcelona aquell any costava sis quarts I’exemplar, i un ral,
la moneda de referéncia, eren vuit quarts i mig i la subscrip-
cié mensual sortia per deu rals) per comprar volums per a
les biblioteques estatals.

Potser resulta especialment significatiu el canvi del sin-
tagma «lengua castellana» pel de «lengua espafiola», con-
sagrat en el Diccionario de la RAE en la seva 15a edicio,
de 1925 —casualitat que estiguéssim en plena dictadura de
Primo de Rivera?—, on es justifica el canvi per atendre els
suggeriments —per no dir les queixes— de la no inclusié en
el repertori de tecnicismes de I’actualitat, termes dialec-
tals castellans ben vius i, sobretot, d’americanismes.*® En

13. Des d’ambits academics (universitaris i Académies) es veia
aquest fet com una continuaci6 del colonialisme espanyol. Les referénci-
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I’«Advertenciay, de pagina i mitja, que no «Prélogo», s’hi

diu (p. VIII):
Como consecuencia de esta mayor atencion consagrada a
las multiples regiones lingiiisticas, aragonesa, leonesa e
hispanoamericana, que integran nuestra lengua literaria y
culta, el nuevo Diccionario adopta el nombre de «lengua
espafiola» en vez del de «lengua castellana» que antes es-
tampo en sus portadas.

I continua comentant que ambdds vocables ja s’utilit-
zaven des de molt antic com a sinonims per designar «la
lengua literaria principal de la Peninsulay. I tanca les consi-
deracions amb les segiients, que no cal glosar:

Al preferir ahora uno de los nombres, que responde mejor
a la nueva orientacion seguida, la Academia no desecha en
modo alguno el otro, ni excluye de igual denominacion a
ninguna de las otras lenguas que se hablan en Espaia, las
cuales son ciertamente «espafiolasy, aunque no sean «el
espafiol» por antonomasia.

Es clar que entre els filolegs no hi ha una completa una-
nimitat sobre la giiestio. Alguns opinen que igual que I’an-
gles és la llengua d’Anglaterra, una part del Regne Unit, i
que els angloparlants diuen que parlen English i no British, i
essent Castella una part d’Espanya, els hispanoparlants hau-
rien d’utilitzar castellano i no espafiol. En fi, no entrarem en
el tema, que se’ns escapa.

Moreno Cabrera, en el capitol «El nombre de la lengua
nacional», en analitzar 1’as dels dos termes pels filolegs,
conclou:

es en aquest sentit son multitud a internet. Com deia un filoleg naciona-
lista espanyol el 1971, Manuel Alvar, «la lengua oficial no puede ceder
—ni siquiera por patriotismo— al mosaico de las lenguas nacionales» i,
Moreno Cabrera, conclou que, amb aquestes posicions, las «lenguas abo-
rigenes» son «una hipoteca de la que hay que desprenderse cuanto antes»
(op. cit. en la nota 3, p. 118-119).
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La eleccion del nombre de la lengua estandar va guiada en
la ideologia nacionalista por la idea de ocultar o disimular
el origen local de dicha lengua para, de esta manera, po-
der presentarla como un elemento neutral que se eleva por
encima de los localismos y particularismos para ocupar un
lugar excelso y privilegiado que no puede ser puesto en
cuestion sin atacar los fundamentos mismos de la nacion
y el Estado.

No cal dir que Moreno amb «lengua neutral» s’esta re-
ferint a la variant estandard, la que se suposa model per a la
comunicacié educativa, mediatica, administrativa i supradi-
alectal. Naturalment, té la base en un dialecte, o sigui una
varietat de la llengua, que a vegades s’imposa per la tradicio
literaria (I’italid), per ser la dels reis (I’angles, el frances),
per la supremacia politica i demografica (el castelld) o per
la demografia i la capitalitat (el catala).

El que sempre queda clar és que la llengua de I’Estat,
I’estandard que ha superat els dialectes, és I’inica que comp-
ta per a les funcions formals i les coses serioses. Recorda-
ré a continuacioé un succés molt il-lustratiu. EI 1858 tingué
lloc de la primera de les divuit aparicions —cadascu creura
el que vulgui sobre el fet— de la Immaculada Concepci6 a
la pagerola gascona Bernadeta Sobirds (nom afrancesat en
Bernadette Soubirous), a la poblacié de Lorda (Lourdes en
francés). L’expectacid sobre aquests esdeveniments va anar
creixent fins que les autoritats civils i eclesiastiques s’ho
van prendre seriosament i feren, durant gairebé quatre anys,
una macroenquesta sobre I’assumpte. Entre els molts i se-
vers interrogatoris fets a Bernadeta, hi ha fragments que ve-
ritablement deixen estupefacte. En explicar les visions de la
«Senyoray i el que li havia dit, li demanaren en quina llen-
gua s’havia expressat i li preguntaren també si sabia qué era

14. Op. cit. en la nota 3, p. 95-96.
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una llengua, i la noia els tragué la seva llengua. Aclarit que
no es referien a I’apéndix bucal, va respondre que «en la de
Lorday. Indignats, van afirmar que el que deia Bernadeta no
era creible, puix que la Verge Maria «<només pot parlar en
llati o en francés».™ Ella va respondre que si li hagués parlat
en idioma frances no hauria entés gran cosa i que sempre li
va dir, en occita, que era la «Immaculada Councepciou».®
Encara que una mica llarga, I’anécdota, si voleu dir-ne aixi,
¢és altament significativa de la lluita de I’Estat francés contra
les llenglies minoritaries i que ha reeixit, per a vergonya seva,
fent-les practicament desapareixer (occita, basc, bretd, cata-
la...). Ho resumeix un frase molt insistent en aquest sentit:
«Soyez propres, parlez francais». O sia, «Sigueu nets, edu-
cats, parleu francés» (recorda aquella frase que, després de la
Guerra, que t’engaltaven, sovint acompanyada d’una bufeta-
da, falangistes i guardies civils, si sentien algu parlar catala
pel carrer: «Habla la lengua del Imperio»).

La gran sort de tenir un Pompeu Fabra i una Manco-
munitat van ser uns murs de resistencia contra la consi-
deraci6 dialectal del catala. I que després, els escriptors
del Pais Valencia i les Illes, s’anessin afegint al programa
comu d’estandarditzacié de I’idioma per evitar-ne la pro-
gressiva fragmentacid. En aquest sentit, entre les llengiies
minoritzades d’Europa, el cas del catala és singular per la
seva resiliéncia. El francés s’ha imposat, a banda de 1’es-
cola i I’Administracio, en la creacié en I’imaginari ciutada

15. Aquells jacobins no es van plantejar que Maria podia haver parlat
també en el seu patués nadiu, I’arameu. S’hauria d’haver necessitat un
traductor?

16. El que he explicat ha estat forca divulgat, per bé que avui no sol
apareixer gaire en la bibliografia. N’he extret els detalls de Josep Miquel
BausskT, «La Mare de Déu de Lorda parla occitay. VilaWeb, 08/02/2015:
https://www.vilaweb.cat/noticia/4230431/20150208/mare-deu-lor-
da-parla... [Consulta feta el 23/09/2022].
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del concepte de patois (‘patues’, en catala). Aquesta idea
fou especialment integrada per la Revolucid Francesa. El
teoric revolucionari més actiu en aquesta linia fou Henri
Grégoire, eclesiastic, bisbe cismatic i comte (titol napoleo-
nic), que descobri que només quinze dels vuitanta-tres de-
partaments de Franga parlaven francés. Redacta el 1794 per
a la Convenci6 Nacional (I’assemblea dels diputats sorgits
de la Revolucid) un Rapport sur la nécessité et les moyens
d’anéantir les patois et d’universaliser I’usage de la langue
francaise —«Informe sobre la necessitat i els mitjans d’anor-
rear els [parlars] patuesos [=locals] i de fer universal 1’us
de la llengua francesa»—. Sense aquesta eliminacid, que es
basa ideologicament en el nacionalisme, Franca no podia
desenvolupar els «Drets de I’Home» ni modernitzar la col-
lectivitat: el monolingiliisme, en canvi, cohesionaria 1’Estat
i transmetria I’idioma.

Tant linglicida era Grégoire com un camarada seu, un
dels representants més destacats dels anys del terror revo-
lucionari, I’advocat gasco (!) Bertrand Barére de Vieuzac,
que va fer per al Comité de Salut Publica —instituci6 creada
per Robespierre per perseguir els dissidents amb 1’Gs de la
guillotina— un Rapport du Comité de salut public sur les
idiomes (27 janvier 1794), en quée no considera perilloses
la majoria de llengiies gal-liques, només aquestes quatre en
les quals centra els seus atacs i demana mesures repressives,
que foren decretades:

I’idiome appelé bas-breton, I’idiome basque, les langues
allemande et italienne ont perpétué le régne du fanatisme
et de la superstition, assuré la domination des prétres, des
nobles et des praticiens, empéché la révolution de pénétrer
dans neuf départements importants, et peuvent favoriser
les ennemis de la France.”

17. Aquest «rapport» es troba en molts webs d’internet. El text repro-
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Per acabar ja amb aquesta disquisicio, potser massa llar-
ga, val la pena d’esclarir el significat de patois: deriva de
patte, «pota, peu d’animal», amb el sentit de «llenguatge
ordinari, groller, propi de gent primaria i inculta». Curiosa-
ment, coincideix, en etimologia i significat, amb el castella
patén i patoso, que també deriven de pata.

4. Foc, llibres i literatura

De la importancia dels llibres per a la formacié naci-
onalista se’n poden doner milers d’exemples. N’hi ha un,
perque el personatge esta d’actualitat, que em sembla espe-
cialment aclaridor. Putin el 2012, segons una noticia que re-
porta Anne-Marie Thiesse, anunciava que s’establiria, cosa
que ignoro si es va fer:

une liste de cent ceuvres russes majeurs [...] pour la jeu-
nesse de la Russie, réputée «nation de lecteursy: les éleves
doivent au terme de leurs études les connaitre pour avoir
pleine conscience de leur appartenance nationale.'

Resulta evident que el ressorgiment d’un nacionalisme
imperialista, com és avui el rus, ha de recorrer a tot allo que
pugui reforcar la seva identitat, i pocs recursos han donat
des de fa segles tan bons resultats com la utilitzacié de la
literatura i dels llibres, de certs Ilibres.

Pero si els llibres serveixen per a crear consciéncia tam-
bé poden qliestionar aquesta consciencia o crear-ne una de
diferent. No és estrany, doncs, que determinades obres s ha-
gin considerat perilloses, dissolvents, herétiques o antipatri-

duit és extret de https://www.axl.cefan.ulaval.ca/francophonie/barere-ra-
pport.htm [Consulta feta el 24/09/2022].

18. La fabrique de I’écrivain national. Entre littérature et politique.
Paris: Editions Gallimard, 2019, p. 17.
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otiques. I, naturalment, els seus autors.’® Els llibres atreuen
el foc, i ho fan des de fa més d’un parell de mil-lennis. Qui-
na gran metafora d’aquesta atraccid €és aquella pel-licula,
d’actualitat permanent, Farenheit 451 —la temperatura en
que en aquesta escala termometrica s’encén el paper—, en
un mon on esta prohibit llegir i la missi6é dels bombers és
precisament cremar els llibres que els ciutadans amaguen.
No cal, doncs, recular fins a Roma, als incendis de la Bibli-
oteca d’Alexandria —cristians i musulmans—, als focs inqui-
sitorials o a les fogueres dels nazis: encara en la guerra entre
Sérbia 1 Croacia, for¢a recent, els croats van cremar 2,8 mi-
lions de llibres escrits en caracters ciril-lics. Pinochet tam-
bé va destacar durant la seva dictadura per les fogueres de
llibres. I el franquisme,® que des dels primers dies del cop
d’estat va «depurar» les biblioteques, privades o publiques,
llengant al foc els llibres dels domicilis de Pompeu Fabra,

19. Sera bo de recordar que falangistes i guardies civils van assassi-
nar Federico Garcia Lorca, entre d’altres «rojos». O que Stalin va enviar
als gulags, o directament va fer matar els escriptors que considerava des-
afectes. Com Hitler, Pinochet... Sort que en aquestes dictadures molts es
van exiliar i van poder sobreviure.

20. Sobre la destruccio de llibres en I’era de Franco, és imprescindi-
ble Ana Marrtinez Rus, Libros al fuego y lecturas prohibidas. El biblio-
causto franquista (1936-1948). Madrid: Consejo Superior de Investiga-
ciones Cientificas, 2021. En el cas de Fabra, una part dels llibres foren
cremats, pero una altra part robats i venuts després a llibreters de vell.

21. Per a la intel-lectualitat espanyolista, Pompeu Fabra era un perso-
natge especialment odids: havia aconseguit unificar la llengua catalana.
Els improperis que se li van dirigir abans i després de la Guerra Civil
omplirien diversos llibres. Quan Josep M. de Casacuberta vol publicar
les Converses filologiques (1954-1956), 1i posen com a condicié —quina
cosa més retor¢ada, la censura franquista— que no surti el nom Pompeu,
sind sols P. I aixi va ser. Ho reporta Albert MANENT a «Josep Maria de
Casacuberta i 1’Editorial Barcino», dins Estudis de llengua i literatura
catalanes / I: Homenatge a Josep M. de Casacuberta, 1. Barcelona: Pu-
blicacions de 1’ Abadia de Montserrat, 1980, p. 27.

302



d’Alfonso Castelao o de Juan Ramon Jiménez, que, sorto-
sament, ja havien fugit. Son especialment famoses les cre-
mades el 1939 de la Biblioteca de la Universitat de Madrid
i la de la plaga de Catalunya de Barcelona. Perd és un tema
del qual gairebé no es parla. Es rellevant, penso, de posar en
relleu que les moltes fogueres que els franquistes van anar
fent en les poblacions que anaven ocupant eren precedides
de la lectura publica, com si fossin —ho eren, és clar— actes
de fe inquisitorial, d’aquella coneguda citaci6 del capitol vi
de la primera del Quixot, on el barber i el capella depuren la
biblioteca d’Alonso Quijano i de la qual salven el Tirant lo
Blanc amb uns elogis que, de fet, constitueixen la primera
critica de la novel-la valenciana. El text deturpat barroera-
ment pels rebels diu:

El licenciado [el cura] mandd, al barbero que le fuese dan-
do de aquellos libros uno a uno, para ver de qué trataban,
pues podia ser hallar algunos que no mereciesen castigo
de fuego.

— No —dijo la sobrina— no hay que perdonar a ninguno,
porque todos han sido los dafiadores: mejor sera arrojar-
los por las ventanas al patio y hacer un rimero [un monton]
de ellos y pegarles fuego; vy, si no, llevarlos al corral, y alli
se hara la hoguera y no ofendera [molestara] el humo.

Lo mismo dijo el ama: tal era la gana que las dos tenian de
la muerte de aquellos inocentes; mas el cura no vino en [se
avino a] ello sin leer siquiera los titulos.??

Poso en cursiva el text utilitzat en les cremades rituals
franquistes i en dono el context, en qué queda clar el taranna
no inquisitorial de Cervantes.

Com diu Thiesse, en ’etapa de formacio dels nous Es-
tats nacié en el segle xix, la redaccio de les histories de la

22. El fragment és extret de Miguel de CErvaNTES, Don Quijote de la
Mancha. Madrid: Real Academia Espafiola/Asociacion de Academias de
la Lengua Espaifiola, 2004, p. 61.
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literatura «est [...] ténue pour ceuvre de premiére importan-
ce. Ces histoires sont congues comme des “romans de for-
mation” de la nation, destinés a instruire ses membres dans
I’amour et la fierté¢ de leur patrimoine».? Convé recordar
que, d’una banda, durant segles «literatura» era tota mani-
festacio escrita del «sabery», excloses les ciéncies exactes 1
fisiques, idea reforcada pels romantics i que perdurara fins
a finals del segle xx. De I’altra, que qualsevol literatura no
és quelcom immutable i, per tant, estudiar literatura és es-
tudiar «historia de la literatura». I la historia és un canon,
una seleccio, variable segons els moments. Un canon que
sovint t&¢ més elements ideologics que estrictament literaris,
perque sempre I’ensenyament dirigit per 1’Estat ha utilitzat
la literatura per reforcar el patriotisme nacional espanyol.
Els nacionalismes catala i basc inquieten 1’Estat i a través
dels seus instruments de poder i dels seus corifeus, presen-
ta sempre la situacié com un inacceptable atemptat contra
la unitat d’Espanya en la qual el problema s’acabaria si no
hi haguessin els altres idiomes presents a I’Estat o el seu
us fos residual i/o folkloric. Un nacionalista espanyol ra-
dical, Américo Castro, en un llibre de referéncia sobre el
tema, La ensefianza del espafiol en Espafia, lamentava que
no es consolidessin bones lectures castellanes que intensi-
fiquessin el patriotisme, «habiendo tanta cantidad de obras
vivas y jugosas en nuestra literatura».?* José Carlos Mainer,
en un interessant capitol del seu llibre Historia, literatura,
Sociedad (y una coda espariola) titulat precisament «La in-
vencion de la literatura espafiolay», resumeix la qiiestio en
aquests termes:

Que el ciudadano espafiol poseyera la lengua propia y, a
través de ella, el patrimonio literario del pasado se pre-

23. Op. cit. en la nota 18, p. 94.
24. Madrid: Victoriano Suarez, 1922, p. 72-73.
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sent6 [en los afos 20] como una tarea imperativa: de este
conocimiento se esperaba el doble efecto taumatirgico de
nacionalizar y modernizar el pais entero.?

Perque, en definitiva, 1’escriptor nacional €s una mena
de quintaesséncia de la nacié i a ella pertanyen la seva obra
(edicions, citacions), la seva vida (biografies, llocs de me-
moria), el seu cos (la tomba: el «panted nacional» en certs
casos) 1 les seves representacions publiques (monuments,
carrer dedicats...). Per aixd no sobta que els totalitarismes
s’hagin sempre obsedit a cremar —o a destruir— allo que con-
sideren herétic o desviacionista.

5. Les dificultats I: el bilingiiisme i la professionalitzacio

A Catalunya, com al Pais Valencia o les Illes Balears,
conviuen dues llengiies, 1’oficial de 1’Estat i la propia del
territori. Aquesta és una situacioé que ve de lluny i que, fins a
temps recents, no s’ha pogut trobar-hi I’espai administratiu
i educatiu que fan possible el manteniment de la llengua
autoctona. Les dificultats, com és ben sabut, son constants i
el catala sempre es troba en actitud defensiva. Els ciutadans,
segons les lleis, tenen I’obligacié de coneixer I’idioma es-
tatal i el dret d’usar-lo. Els catalans, el seu propi, nomes el
dret d’usar-lo a la seva terra. Hi ha, doncs, un desequilibri
entre les dues llengiies. I avui cal afegir-hi la disminucio
alarmant de 1’Us oral i escrit de I’idioma.

De fet, s’usa el terme «bilingliisme» per referir-se a la
situacid de la convivéncia, no sempre facil, d’ambdos idi-
omes. La realitat és, pero, que de persones bilingiies (i en
alguns cas, trilingues), n’hi ha molt poques. Una llengua, la
materna, és la que domina el nostre pensament. L altra, que

25. José Carlos MAINER, «La invencion de la literatura espafiola»,
dins Historia, literatura, Sociedad (y una coda espafiola). Madrid: Bibli-
oteca Nueva, 2007, p. 152-190.
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coneixem i usem, no esta exactament al mateix nivell que
la materna, per més que el nacionalisme espanyol insisteixi
a dir el contrari i fins i tot combati amb armes i bagatges
—i sense cap desvergonyiment— la llengua minoritzada (no-
més cal veure quina és la llengua de les empreses o de la
judicatura, per no allargar el compte) en nom d’una pretesa
situacié d’inferioritat del castella.?

De tota manera, el castella és ben conegut per les perso-
nes instruides i aixd ha permés que una colla d’escriptors
nascuts i/o residents a Catalunya hagin deixat de banda el
cultiu del catala i hagin optat per entrar en el circuit literari
espanyol i, doncs, que pertanyin a la literatura castellana.
Tret de rares excepcions, els critics 1 historiadors literaris
d’arreu del planeta consideren que un escriptor, amb in-
dependéncia del seu lloc d’origen i fins de la seva llengua
materna, forma part de la literatura de la llengua en qué
s’expressa. Dos jueus, el txec Kafka i el bulgar Elias Ca-
netti, a I’alemanya. L’irlandés Joyce, a I’anglosaxona, com
I’ucrainés de pares polonesos Joseph Conrad. El romanés
Eugen lonesco, a la francesa. O Jorge Semprin, espanyol,
exministre de Cultura d’Espanya, que té gairebé tota I’obra
escrita en francés. I aixi fins a una bona colla de literats.

Antoni de Capmany, en 1’apendix de les seves famoses
i importants Memorias, renuncia a transcriure en catala un

26. Durant molts anys ha corregut la llegenda urbana que, en els
matrimonis mixtos de catalanoparlants i castellanoparlants, la Ilengua
que s’imposava a casa era la de la mare. La historia ha demostrat que,
tret d’una minoria de casos, la realitat és que la que ha triomfat ha estat
la castellana. El 1979, I’anomenat «Manifest d’Els Marges», DD. AA.,
«Una naci6 sense estat, un poble sense llengua?», EIs Marges, 15, gener
de 1979, p. 13, ja assenyalava un dels grans problemes del catala, avui
agreujat per les migracions massives de les darreres decades a Catalu-
nya i I’agressivitat del nacionalisme lingiiistic espanyol, es preguntava:
«Com pot resoldre’s el dilema d’integrar una part de la poblacio, que tot i
residir-hi, no ha assumit encara la realitat nacional catalana».
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parlament del 1406 del rei Marti I’Huma a les Corts de Per-
pinya i ho fa en castella, tot justificant-ho aixi:

Pero como la lengua catalana en la que estd extendido el
original es ya anticuada en el mayor numero de los voca-
blos y por otra parte seria inutil copiarla en un idioma anti-
guo provincial, muerto hoy para la republica de las letras y
desconocido del resto de Europa...?

Capmany, fixem-nos-hi, remarca dos aspectes que resul-
ten especialment significatius: la llengua esta «antiquaday,
0 sia, no és apta per al conreu literari modern, i no té pro-
jeccio europea. Pero, convé posar-ho en relleu, no hi ha en
Capmany una actitud de menyspreu per la seva llengua. El
que no es planteja, com fara unes deécades més tard Joaquim
Rubid i Ors, és la recuperacid de la literatura culta en catala
quan, en el proleg de les seves poesies de Lo Gaiter del
Llobregat, presenta a consideracio qiiestions com aquestes:

[L’autor] ha pres a son carrec lo recordar a sos compatri-
cis llur passada grandesa, i desterrar la vergonyosa i cri-
minal indiferéncia amb qué alguns miren lo que pertany
a sa patria (...).

Una idea en gran manera trista i desencantadora ha ocupat
constantment a I’autor en la composici6 de les presents po-
esies. Cregué a I’emprendre son treball que alguns de sos
joves compatricis (...) lo ajudarien en sa empresa alternant
sos cantars harmoniosos amb sos aspres versos [...]... mes
per desgracia no ha succeit aixi. Sol emprengué son cami i
sol ha arribat al fi de son viatge (_..).

Sap que li respondran que los retrau de fer-ho la dificultat

27. Memorias historicas sobre la Marina, Comercio y Artes de la
antigua ciudad de Barcelona, publicadas por disposicion y a expensas
de la Real Junta y Consulado de Comercio de la misma Ciudad. Madrid:
Imprenta de D. Antonio Sancho, 1779. El transcric del fragment que dona
Antoni Comas a la Historia de la literatura catalana, vol. IV. Esplugues
de Llobregat: Ariel, 1964, p. 159.
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que experimentarien al voler versificar en una llengua en
la qual casi no coneixen la gramatica; que també en caste-
1la poden cantar-se nostres antigues glories i les hassanyes
de nostres avis sens deixar per ago d’obrar en nosaltres lo
mateix efecte (...).

Catalunya pot aspirar encara a la independencia, no a la
politica, puix pesa molt poc en comparacié de les altres
nacions (...); pero si a la lliteraria, fins a la qual no s’estén
ni se pot estendre la politica de 1’equilibri.?

No podem analitzar ara les moltes idees que conté aquest
proleg. Tanmateix, és necessari destacar que Rubid no sent
la llengua catalana com inferior o menys apta literariament
que la castellana i que la tradicio propia és millor expres-
sar-la precisament en I’idioma propi, a desgrat dels proble-
mes de codificacido amb qué es troba. I potser és de tenir pre-
sent que Rubid va escriure practicament tota la seva erudita
1 periodistica en castella i que poc més va tornar al catala, a
desgrat de veure complagut com sorgia la Renaixenga.

La questio es troba plantejada en dues de les grans his-
tories de la literatura catalana del segle xx, la de Marti de
Riquer i la de Jordi Rubi6 i Balaguer. Riquer, malgrat el
problema dels trobadors catalans expressant-se en proven-
cal,?® afirma que, «seguint un criteri filologic»: «La litera-
tura és un fet que va lligat a la llengua. I, com que va lligat

28. La Renaixenca. Fonts per al seu estudi (1815-1877), edici6 anas-
tatica a cura de Joaquim MoLas et al.. Barcelona: Departament de Filo-
logia Catalana de la Universitat de Barcelona/Departament de Filologia
Hispanica de la Universitat Autonoma de Barcelona, 1984, p. 77-83. He
regularitzat I’ortografia segons els usos actuals, he respectat gairebé sem-
pre allo que pogués tenir valor fonétic en I’original i he mantingut barba-
rismes i col-loquialissimes.

29. Riquer ha de fer equilibris, no sempre prou convincents, per in-
cloure en la seva Historia els trobadors catalans dels segles xir i x, atés
el criteri idiomatic que defensa per definir una literatura (Historia de la
literatura catalana, vol. I, 1964. Barcelona: Ariel, p. 12-14 1 21-22).
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a la llengua, quan un escriptor no s’expressa en aguesta ja
no pot pertanyer a aquesta literaturay. I afegeix: «Per aixo
deia abans que aci no entren totes les obres que han escrit
els catalans, i, podeu afegir, els valencians, els mallorquins
i els rossellonesos».

Jordi Rubid, al seu torn, en parlar del bilingiiisme a les
primeres décades del segle xix, encarava 1’assumpte aixi,
seguint en certa manera la consideracié de Herder,* el gran
filosof i teoleg alemany —que fou qui posa I’émfasi en la
uni6 de llengua i nacio—, que explicitava que una obra lite-
raria no s’explica més que en el seu context historic:

Em sembla innecessari justificar en aquestes pagines el fet
que, com en capitols anteriors, tingui en compte les acti-
vitats literaries d’escriptors que no ho foren en catala. S¢
prou bé qué vol dir «literatura catalanay, perd tampoc no
desconec que quan un pais, per imposicid de les circums-
tancies o voluntariament, cau en el bilingliisme, en muti-
lem la personalitat si només tenim en compte una de les
seves facetes (...). Ningu no suposara que defenso el bilin-
gliisme en dir el que dic, perqué sempre he considerat que
la llengua propia és la més essencial de les caracteristiques
d’un poble.t

De fet, s’ha parlat, en aquest sentit, de «cultura literaria
catalana» com a complement o explanacio6 de la historia de
la literatura catalana. El concepte, que en certa manera és

30. L’aportacié de Herder ha estat considerada cabdal en aquesta
quiestio. Pascale Casanova ho resumia aixi: «Herder ne transforme pas
la nature du lien structurel qui unit la littérature (et la langue) a la nation.
Au contraire, Herder ne fait que le renforcer en le rendant explicite. Au
lieu de taire cette dépendance historique, il en fait I'un des fondements
de sa revendication nationale.» Extrec la citacio de Simbor, op. cit. en la
nota 5, p. 31.

31. Historia de la literatura catalana, m. Barcelona: Departament
de Cultura de la Generalitat de Catalunya / Publicacions de 1’Abadia de
Montserrat, 1986, p. 303.
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util, permet d’estudiar, com han fet A. Rossich i J. Corne-
11a,% el plurilingtiisme en la literatura catalana, un camp que
presenta moltes sorpreses, i que presenta dificultats indubta-
bles, com ara, i sense entrar en la quiestid, el lloc que ha de
tenir el teatre bilingiie en la historiografia literaria catalana.

Aquests temes, bilinglisme, cultura i canvi de llengua,
estan estretament relacionats amb un dels grans problemes
dels escriptors catalans: la professionalitzacid. Viure d’es-
criure en catala no ha estat mai possible. Els nostres literats
han hagut sempre de comptar amb una professio que els
permetés guanyar-se la vida. Angels Guimera, per exemple,
s’ajuda dels drets de les representacions teatrals, de les vi-
nyes familiars i de I’empresa editorial, La Renaixensa [sic],
de la qual era soci. Narcis Oller, funcionari i advocat, escri-
via, com explica molt bé a les seves Memories literaries, en
caps de setmana i durant les vacances. Verdaguer, del sou
de Can Comillas fins que el marques el va acomiadar i va
acabar en la pobresa més absoluta. Josep Carner comptava
amb les col-laboracions periodistiques, les traduccions i la
direccio de I’Editorial Catalana, fins que va decidir estabi-
litzar la seva situacio6 entrant en la carrera diplomatica.

Sén exemples llunyans, ja ho sé, pero és que les coses
no han canviat. Si abans I’escriptor s’havia d’ajudar de la
premsa, i normalment ho havia de fer en la d’expressio cas-
tellana, o viure d’un negoci propi o dedicar-se a la docéncia
o al funcionariat o a una activitat que doni per viure, avui
només canvia, segurament, el fet que hi ha més publicaci-
ons escrites en catala i la participacié en programes dels
mitjans audiovisuals. En una carta de Joan Fuster a Viceng
Riera Llorca, de 1970, citada per Simbor, el mestre valen-
cia, referint-se a una conversa amb Josep M. Espinas, diu:

32. El multilinglisme en la literatura catalana. Bellcaire d’Emporda:
Vitel-la, 2014.
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El catala que té la feblesa de voler ésser home de lletres, si
al mateix temps no és milionari, es veu obligat a escriure
en castella. Espinas em contava el cas de I’Arbo. La gent
no compra massa llibres catalans; sembla que no en com-
pren ni els catalanistes.*

Sembla que és una quiestio inevitable, o que ho ha estat
fins a temps recents, que els escriptors del pais, si no s’han
passat directament al mercat espanyol —amb la qual cosa,
que ara no hi entrarem, ajuden a reforcar la identitat espa-
nyolaia fragmentar la catalana—, han hagut de fer rentincies
lingiiistiques, per més escarafalls que un cert purisme radi-
cal els hagi fet o continui fent-los. Aixi ho van fer Maragall
—de produccié molt valuosa en catala, pero escassa al costat
de la feta en castella—, Gaziel, Carner, Pla, Sagarra o Porcel.
Awvui, s’albira una certa esperanga en el fet que estan aparei-
xent noves fornades d’escriptors i que les petites editorials
els estan donant sortida publica, unes petites editorials que
no paren de créixer i que, avui, juntament amb les de sem-
pre, sumen al voltant de dues-centes. Passem, pero, ara a
entrar en altres aspectes de la qliestid, envitricollada i deli-
cada com ja hem apuntat, també importants.

6. Les dificultats I1: la invisibilitat i la internacionalitzacio

Tenint la mateixa poblacié 0 més de nacions que son
Estats (els paisos nordics, posem per cas), ni la llengua ni la
literatura nostres tenen la mateixa visibilitat internacional.
Me¢s encara: ni practicament existim en el canon occidental.
I en la monarquia espanyola som també practicament des-
coneguts, tret d’alguns noms com Mercé Rodoreda, Josep
Pla, Salvador Espriu, o, en la literatura juvenil, Jordi Sierra
i Fabra (amb molt éxit). Hi va haver, en el segle xx, diver-

33. Op. cit. en lanota 5, p. 121.
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sos moments en qué les literatures catalana i espanyola no
eren desconegudes I'una de 1’altra. Aixo practicament es
va acabar a finals de la centuria passada i és ben clar en el
que portem del segle xx1. Desconeixement, sovint volgut,
del que es fa literariament als Paisos Catalans, tret que no
sigui obres d’expressid castellana. I aixd per no parlar del
coneixement de la llengua en 1’ambit universitari: és ben
sabut que és més facil estudiar catala a I’estranger que a
I’Estat espanyol. A més, les darreres enquestes posen en
relleu que la majoria dels migrants de I’Estat espanyol, en
llur majoria, no mostren cap interés per conéixer la llen-
gua catalana, a diferéncia, segons sembla, d’una part dels
estrangers que venen a residir a Catalunya i que no son
hispanofons. De fet, és la crua realitat, és possible de viure
al Principat sempre en castella, cosa que no és possible en
catala.

Un Estat que, d’altra banda, en algunes de les seves ins-
titucions, encara fa servir per entrar als seus webs la distin-
cid «catalay 1 «valenciay. I aixo a desgrat de la senténcia del
Tribunal Suprem de 2008, per un procediment del govern
valencia contra els estatuts de les seves universitats, en que
definien la llengua dels centres com a «catala». L insolit del
cas és que aquell tribunal va consultar sobre la denomina-
ci6 de I’idioma a la Real Academia Espafola de la Lengua,
gue va respondre, com no podia ser d’una altra manera, que
valencia i catala sén dos noms d’una mateixa llengua. Da-
vant d’aix0, que resulta infamant per als catalanoparlants,
el Suprem no va tenir altre remei que resoldre a favor de les
universitats. La fragmentacio politica, cultural i lingiiistica
resulta imprescindible per acabar amb I’eternament anome-
nat «problema catalan»

Els instruments estatals espanyols sén molt poderosos.
Moreno Cabrera, i remarco que el text és publicat, en una
primera edicio, el 2008 per aquest catedratic de la Universi-
dad Autonoma de Madrid, ho resumeix de manera explicita
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en aquest fragment del seu conegut estudi EI nacionalismo

linguistico:
El nacionalismo disimulado de la nacién dominante [que
se autocalifica de no nacionalista] suele ser mucho mas in-
transigente, antidemocratico y particularista que los nacio-
nalismos dominados, dado que la etnia dominante dispone
de los mecanismos politicos, econémicos, administrativos
y militares adecuados para aplastar por la fuerza cualquier
intento importante de autoafirmacion de los grupos o naci-
ones minoritarios 0 no dominantes.®

Res de nou: de Juli César passant per Napole¢ fins a I’ac-
tualitat un parell de modismes llatins ho expressen de mane-
ra concloent: divide et impera i divide ut regnes: ‘fragmenta
i dominaras’.

El problema de la invisibilitat podria conduir a la catas-
trofe. Per aixo és tan important de traduir els nostres au-
tors, en especial a les llenglies d’abast més universal. Ni
que sigui a copia de traduccions indirectes i que en alguns
casos es pugui pensar que sén més aviat «adaptacions».®®
Val a dir que I’esfor¢ que s’ha fet en aquests darrers anys
subvencionant traductors i editorials estrangeres per difon-
dre la nostra literatura ha estat molt rellevant, quasi diria
que al limit del que pot fer un pais que no t¢ al darrere un
Estat naci6. Resulta il-lustratiu, en aquest sentit, veure la
llista de traduccions, gairebé totes a llengiies europees, que
es troba al web de I’Institut Ramon Llull. No podem entrar
ara i aqui a considerar la qiiestio del poliglotisme, que, en
un mon ideal, faria innecessaries les traduccions, com ho

34. Op. cit. en la nota 3, p. 193-194.

35. En una taula rodona sobre traduccions vaig preguntar al traductor
a I’hindi de La placa del Diamant si s’havia trobat amb moltes dificul-
tats en fer la seva versio i vaig posar el cas del pa amb tomaquet. Em va
respondre que costava molt de superar les diferéncies culturals i que, per
comengar, a I’fndia no hi ha «places» com a Europa.
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faria el coneixement universal d’una tnica llengua (s’entén
I’anglés, és clar).

Es cert que, en determinats casos, no tenim ni la segure-
tat d’un bon coneixement del catala per part del traductor ni
que I’editorial que publica el llibre tingui prou capacitat de
penetracio en el seu mercat. I, en aquest sentit, hi ha hagut
alguns fraus a les subvencions que I’Institut Ramon Llull
dedica a fomentar les traduccions d’obres catalanes.* En el
segle xix, Verdaguer fou traspassat a diverses llengiies d’Eu-
ropa, i ho fou practicament sempre a través de les diverses
versions franceses i en algun cas del castella. El catala en
la practica era una llengua desconeguda. Resulta interessant
saber que traductors francesos o italians, que més o menys
coneixien el castella, se servien de diccionaris espanyols i
d’algun dels que hi havia a I’época de catala-castella.

Aqui rau una de les grans dificultats d’una cultura petita
com la dels Paisos Catalans, excéntrica i, doncs, amb escas-
sa repercussié internacional. Una «cultura satel-lity, com la
batejava Joan Fuster® traient-ne I’expressio d’un escrit de
T. S. Eliot. L escriptor valencia, que utilitzava el sintagma
com a sinonim de provincianisme, ho feia per incidir en el
fet que, malgrat que la llengua sigui la catalana, I’escriptor
no s’ha de moure en un sistema de referéncies espanyol. Es

36. Hi va haver el cas escandalos de Barbara Stawomirska que va
traduir al polonés quatre novel-les d’Oller entre els anys 2007 1 2011: La
febre d’or (en dos volums), Pilar Prim, La papallona i L’escanyapobres.
Les va publicar en una editorial que es deia Sagittarius i que havia tret
alguns llibres a principis dels anys noranta del segle passat. Ella la va fer
servir com a editorial «fantasma» amb Oller, Llull, Rusifol i Pin i Soler
amb 1’Unic objectiu d’aconseguir la subvencié de I’IRL i publicar uns
quants exemplars de cadascun dels llibres (els minims per satisfer I’IRL,
que eren menys de 10). Dec la informacié al professor Alfons Gregori,
de la Universitat de Poznan.

37. Agitar idees. Pensaments politics de Joan Fuster, a cura de Pau
Viciano. Valéncia: Accié Cultural del Pais Valencia, 1997, p. 43.
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clar que Fuster es referia basicament als escriptors valenci-
ans del xix i de part del xx i posava el cas de Verdaguer com
el d’un poeta auténtic, desconnectat del mon castella. Diria
que avui la situacio és diferent. Esta, en alguns aspectes, mi-
llor, perd té molts perills. Avui la digitalitzacio, les xarxes
socials i el complex internautic obren moltes possibilitats,
alhora que comporten moltes dificultats. Pero cal perseverar
en la universalitzaci6 de la nostra llengua i de la nostra lite-
ratura. Encara que aquesta darrera tingui la mateixa qualitat
estetica d’altres del context europeu, si no ¢és visibilitza, es
convertira en residual. Perque, no ens enganyem, el bilin-
giiisme ¢€s el cami més dret i segur per arribar al monolin-
giiisme castella.

Pompeu Fabra, en unes conferéncies, de les moltes que
va fer als anys trenta, solia insistir sobretot en el perill de
la fragmentacio lingiiistica de 1’estandard: «Tenint la uni-
tat de la llengua, tindrem la unitat de la patria» (a Reus a
I’abril del 32) o «Tinguem present que, com més forta sigui
la unitat lingiiistica, més ferma sera també la nostra unitat
nacional» (a Igualada, maig del 1934).% No feia pas refe-
réncia a la fragmentacio politica de I’Estat espanyol, que no
creia possible. Ja es va veure en I’Estatut del 32, de possi-
bilitats limitades. | avui, convé recordar-ho, la Constitucio
del 1978, intocable, prohibeix expressament, d’altra banda,
la federacid de «comunitats autonomes», per bé que si que
permet explicitament, si aixi ho volen en referéndum, la fu-
sio del Pais Basc i Navarra. Oblidem-nos dels Paisos Cata-
lans, un concepte que va divulgar Fuster i que ja fa temps
que sembla politicament inadequat (als politics, és clar), i,

38. He extret les citacions de Josep MURrGADEs, «El Noucentisme»,
dins Jordi Castellanos i Jordi Marrugat (directors), Historia de la litera-
tura catalana, vol VI. Literatura catalana contemporania (l1). Moder-
nisme. Noucentisme. Avantguardes. Barcelona: Enciclopédia Catalana/
Barcino/Ajuntament de Barcelona, 2020, p. 410.
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tanmateix, tan clar pel que fa a la unitat cultural pel que fa a
nacio, llengua i literatura.

Em sembla que, d’alguna manera, he posat en relleu el
perque aquests tres conceptes del titol amb qué he acabat
el paragraf anterior son una qiiestio controvertida. I tanco
aquesta exposicid amb un fragment del gran poligraf va-
lencia en el que és I’Any Fuster, una commemoracid que
sembla que esta donant molts bons fruits:

La llengua. Una llengua ¢és una societat: el passat, el pre-
sent i el futur d’un grup huma irreductible. (...) Diposit
de segles, patrimoni de convivéncia, bastiment de cultura,
I’idioma és I’eix i la continuitat per a la vida d’un poble en
tant que poble. Escindida, bastardejada o perduda la llen-
gua, la societat es trenca, es corromp o veu esborrar-se.*

39. Contra el Noucentisme. Barcelona: Critica, 1977, p. 114-115.
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Xarxa de Grups de Recerca reconeguts
“Col-loquis de Vic”

Grup de Recerca sobre pensament cientific i filosofic mo-
dern i contemporani (F&C) (Universitat de les Illes Ba-
lears). IP: Dr. Joan Lluis Llinas Begon

GREPPS (Grup de Recerca en Pensament Pedagogic i Social).
(Universitat de Barcelona). IP: Dra. Isabel Vilafranca

Grup de Recerca Emos: platonisme i modernitat (Universi-
tat de Barcelona). IP: Dr. Josep Monserrat Molas

IDT (Institut de Dret i Tecnologia. Universitat Autonoma de
Barcelona). IP: Dr. Pompeu Casanovas

L’estetica espanyola: les idees i els homes (1850-1950)
(Universitat Ramon Llull). IP: Dr. Ignasi Roviro

Grup de Recerca Logica i Teoria de I’ Argumentacioé (Uni-
versitat de Valéncia). IP: Dr. Jests Alcolea

L’estetica nell ultimi trent’anni (Dipartamento di Filosofia.
La Sapienza, Universita di Roma). IP: Dr. Giuseppe di
Giacomo

Quale cultura per la contemporaneita? Una prospettiva es-
tetico-filosofica. (Dipartamento di Filosofia. La Sapien-
za, Universita di Roma). IP: Dr. Stefano Velotti

Yugoslav Wars: another face of European civilisation? Les-
sons learnt and enduring challenges (projecte europeu,
Dipartamento di Filosofia. La Sapienza, Universita di
Roma). IP: Dr. Setefano Petrucciani



COL-LOQUISDEVIC

COL-LOQUISDEVICI: LACIUTAT

MaNUEL RiBas PIERA: La ciutat, realitat de sinergies
Sarvi Turro: El marc constitutiu de la ciutat en Kant
Jorpl SaLes; Ciutat, Rad i Estat
RamMoN VaLLs: Laciutati lallei
Barcelonesad'Edicions, Barcelona, 1997

COL-LOQUISDEVICII:LALLEI

Ramon VaLLs: Llei i legalitat

SaLvi TurrO: Llei practicai esquematitzacio. De Kant a Fichte

Dipac Ramirez: Llei i Regla

Jorpl SaLEs: Llei i cultura (un exemple d'aporética politica)
Barcelonesad'Edicions, Barcelona, 1998

COL-LOQUISDEVICIII: LACULTURA

RamonN VaLLs: Llei i Cultura

Lruis DucH: Mitei Cultura

SEGIMON SERRALLONGA: El mite del foc o del progrés
Joser M. PujoL: Introducci6 a una historia dels folklores
ENRric PusoL: Culturai institucions

Universitat de Barcelona, Barcelona, 1999




COL-LOQUIS DE VIC IV: LAHISTORIA

MiQuEL BartLLori: La Cultura de la Historia i la Historia de
la cultura

Jorpi GALI: Sobre el sentit de la Historia

Jorpl SALEs: A quin defecte de sentit posa remei el possible
sentit de la historia?

Jorp! FicueroLA: L'ofici d'historiador

SaLvi Turro: Des d'on escrivim la Historia

Joser M. SaLRrAcH: Historia de les mentalitats

FraNcEsc ForTuny: Aproximacio filosofica a la historia de
les mentalitats
Universitat de Barcelona, Barcelona, 2000

COL-LOQUISDE VIC V: LAPOLITICA

YveEs-CHARLES ZARKA: Hobbes et I’invention de la volonté
publique

ANTONI TRUYOL SERRA: Sobre Hobbes

Joser MonserrAT MoLas: Els origens de la politica

BarTOMEU ForTEZA PujoL: La formacio de la tradicio politica

HerIBERT BARRERA: La politica com a exercici

Universitat de Barcelona, Barcelona, 2001

COL-LOQUIS DE VIC VI: EL DRET

PHiLIPPE BENETON: Sur les impasses du positivisme juridique
Pompeu CasaNovAas: Models: xarxes i pautes de conducta en el
dret contemporani

EncarRNA Roca: Dret i cultura a Catalunya
MiQuEL Roca JUNYENT: La practica del dret: aspectes professionals

Universitat de Barcelona, Barcelona, 2002




COL-LOQUIS DE VIC VII: LAPOESIA

JauME MEeDINA: Poesia i filosofia. L’experiéncia de Carles
Riba

Joser M. PuioL: Actes etnopoetics, actes de paraula

CarLEs DUARTE: Poesia i ciutat

Davip Jou MiraBenT: L’ofici de poeta

VicTor SunyoL CosTAa: Una poética

Francesc CobiINA 1| VALLs: De I’ofici i el benefici de poeta

Universitat de Barcelona, Barcelona, 2003

COL-LOQUIS DE VIC VIII: LANATURA

Davib SErrAT: Natura i home
ANTONI PrevosTi: Natura i filosofia
JoaN FrRaNcEsc MIRA: Natura i poesia

Universitat de Barcelona, Barcelona, 2004

COL-LOQUISDEVICIX: LASALUT
RaMON VALLs PLANA: Bioética i salut
Lruis Duch: Salut i filosofia
ANNA BonaronT: La salut i la gent gran
ANTONI BAYEs DE LUNA: La recerca i la salut
TAULA RODONA: La salut en I’ambit professional

Universitat de Barcelona, Barcelona, 2005




COL-LOQUISDE VIC X: LAIDENTITAT

JoaN F. MIrA: ldentitat i festa, o la festa com a espill

Josep LLuis Carob-Rovira: ldentitat nacional i identitat
col-lectiva

Universitat de Barcelona, Barcelona, 2006

COL-LOQUIS DE VIC XI: ’ECONOMIA

Dipac Ramirez SarrIO: Economia i filosofia
Joser M. UReTA: Economia, ciencies i art

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2007

COL-LOQUIS DE VIC XII: LA MEMORIA

MARIA Rosa PaLazon MavoraL: Memoria dividida entre
nacionalisme i internacionalisme

Pompeu CasaNovas: Memoria escrita i imatge grafica

Josep M. SoLE SaBaTE: Historia i memoria

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona
Ajuntament de Vic, 2008

COL-LOQUIS DEVIC XI11: LAMODERNITAT
JorDI SALEs CobpeRcH: Hermenéutica i modernitat
Giuseppe DI Giacomo: Arte e modernita

ConraAD ViLaNou: Esport i modernitat

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona
Ajuntament de Vic, 2009




COL-LOQUIS DEVIC XIV: LABELLESA
Ienast Roviro ALEmANY: Bellesa i Filosofia
PaBLo GARcia CasTiLLo: La belleza en Plotino

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona,
Ajuntament de Vic, 2010

COL-LOQUIS DE VIC XV: EUROPA

Europa i la Filosofia. Europa, ciéncies i art

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2011

COL-LOQUIS DE VIC XVI: LAIMATGE

RomA DE LA CALLE: Més enca de la imatge. Més enlla del text.
Dialegs entre les imatges i les paraules

ANTONI BoscH-VECIANA: Eidwlov i six@dv. Dos noms i
una problematica sobre la representacio de la imatge

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2012

COL-LOQUIS DE VIC XVII: EL CALENDARI

JoaN GonzALEz GuarpioLA: El calendari i el problema dels
origens de I’ésser en el mén

Pompeu Casanovas: Calendaris: del control del temps com a
coneixement politic

Viceng Mateu: Temps sagrat i temps profa a I’obra de Mircea
Eliade

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2013




COL-LOQUISDEVICXVIII: L’ESTAT

KLaus-JURGEN NAGEL: Sobirania: origen, passat i present
d’un concepte

Giuserre DI Giacomo: El poder i les seves representacions

Viceng MaTEU ZAMORA: Avantatges i inconvenients de ser un
estat petit

Pompeu Casanovas: Homo Necans, per una relectura de Hobbes
en I’era digital

Societat Catalanade Filosofia, Barcelona, 2014

COL-LOQUISDE VIC XIX: LA GUERRA

SaLvabor GINER: De quaesto bellica: un buit filosofic
Giuserre D1 Giacomo: La guerra i I’art

Societat Catalanade Filosofia, Barcelona, 2015

COL-LOQUISDEVIC XX: LAFESTA
GRrecorio Luri: La festa és la celebracié del nostre ordre

ANTONI BoscH-VEcIANA: Festa, filosofia, amistat

Societat Catalanade Filosofia, Barcelona, 2016

COL-LOQUISDEVIC XXI: LATRADICIO

SreraNo PeTrucciAaN: Tradicio i nous reptes en filosofia politica

LLuis M. ANGLADA: Sis preguntes sobre la tradicié com a
excusa per pensar en el futur de la lectura i el llibre

Societat Catalanade Filosofia, Barcelona, 2017




COL-LOQUIS DE VIC XXII: EL TEATRE

Giuseppk b Giacomo: Hamlet o les esperances trencades
sobre el sense-sentit del mon.

SerGr BELBEL: El teatre a Catalunya avui i reptes de futur.

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2018

COL-LOQUIS DE VIC XXIII: L’EDUCACIO

ConraD ViLanou: Europa, provincia pedagogica.
StEFANO PETRUCCIANI: Democracia i educacio: sobre el retorn
de I’epistocracia.

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2019

COL-LOQUIS DE VIC XXIV: LAMORT

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2020

COL-LOQUIS DE VIC XXV: EL DIALEG
EwmiLia Ouivi: El dialeg com a horitzé d’utopia

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2021

COL-LOQUIS DE VIC XXVI: LAMISTAT

Sarvatore Tepesco: W. G. Sebald: amistat i escriptura
MARGARITA MAURL: L’amistat; camins i cruilles

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2022




COL-LOQUIS DE VIC XXVII: LA LLENGUA

Societat Catalana de Filosofia, Barcelona, 2023







Els Col-loquis de Vic promouen
el debat entre els professionals de
les humanitats. El volum recull
les aportacions fetes en el 27ens
Col‘loquis de Vic. En aquesta
ocasio les llicons i comunicacions
versaren sobre el tema de la
llengua entes des d'una pluralitat
de perspectives. Les aportacions,
entre altres, de Salvatore Tedesco
1 Xavier Serra, donen com a
resultat un llibre ame, agil i ric.

Ajuntament de Vic
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11 Col‘loquis de Vic promuovono
il dibattito tra esperti e studiosi
delle scienze umane. Il volume
contiene le riflessioni realizzate
nel 27esimo Col-loquis de Vic. In
questa occasione le lezioni e
comunicazioni si sono incentrate
sul tema della lingua, messo a
fuoco secondo una pluralita di
prospettive. Gli apporti, tra altri,
di Salvatore Tedesco e Xavier
Serra hanno come risultato un
libro piacevole, agile e ricco.
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